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. el mundo es un torbellino donde todo se
conecta con todo.

UwmserTo Eco
El péndulo de Foucault

El sacerdote es inmenso porque hace creer a
una multitud cosas sorprendentes...

Los sacerdotes son los servidores y los secta-
rios de la imaginacion.

CHARLES BAUDELAIRE
Diarios intimos

... las apreciaciones maés violentas y desco-
yuntadas, que se dan al calor de las luchas
pesan después poderosa y subrepticiamente
sobre historiadores modernos que se erigen
como jueces. Yo no quiero ser juez sino pintor.

Jurio CARO BArROJA
Las formas complejas de la vida religiosa






PROLOGO

Olor de santidad, como muy bien lo dice el autor, nos introduce
a las articulaciones historicas, politicas y simboélicas de una devo-
cion popular, la tan prometida biografia de San Rafael Guizar y
Valencia. Una vez mas Félix Baez-Jorge nos sorprende con su
agudeza, erudicién y rigurosidad en el abordaje de un tema que
es parte también de su entorno personal. Este libro nos pre-
senta a un hombre (que por su comportamiento, caminé hacia
los altares) a quien el investigador trata de rescatar tanto en su
cotidianeidad como en sus acciones publicas. Un hombre que
por su vida esta considerado como un ejemplo de santidad y un
modelo identitario para los catdlicos. Nuestro autor no se
detiene ante estos calificativos; al contrario, nos sitia frente a
una persona de carne y hueso que trata de construir en la
Tierra un mundo inspirado en Cristo y para ello recurre a una
multiplicidad de estrategias, tanto sagradas como profanas y
algunas de ellas consideradas muy profanas.

El libro se inicia con un cuadro de época que reconstruye el
mundo del Bajio donde nace y crece Rafael Guizar y Valencia,
sociedad en la que prevalecia un acendrado catolicismo, inspi-
rado en perspectivas conservadoras y jerarquicas. Un con-
texto donde las élites consideraban basica la inclusién de la
vida clerical en el desarrollo de las mismas, exponiendo tam-
bién la influencia intelectual de los jesuitas en la consolida-
cién de la educacion religiosa y la formacién de esas élites.

Un fenémeno natural que ubica a Guizar y Valencia en
una situacién limite de su vida, marca su ingreso al quehacer
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sacerdotal. Este suceso es empleado por sus hagiégrafos para
mostrar el caracter de predestinado de nuestro personaje. El
hecho es acompafiado de un concepto creativo en cuanto a la
administracion de los cuantiosos bienes que recibi6é en heren-
cia de sus padres. Vende parte de las propiedades y con esos
recursos desarrolla negocios. Es un hombre de “misién y de
negocios”, diria uno de sus bidégrafos. De las ganancias de sus
operaciones financieras aplica una parte de ellas a obras de
caridad y fortalecimiento de sus proyectos eclesiasticos.
Rafael Guizar y Valencia, a diferencia de Robin Hood, hace
negocios con los ricos para repartirles a los pobres.

El padre Guizar y Valencia se identifica como un hombre
piadoso, dotado de un carisma impresionante que logra reunir
a las multitudes como resultado de su trabajo evangélico y pas-
toral, lo cual lo lleva a ser designado por el papa Leén XIII como
Misionero Apostoélico. Lucha en forma constante contra Sata-
nas: segun los relatos de época es considerado como un cura
capaz y entusiasta, a quien le confian pronto la formacién de
los seminaristas. Pero nuestro joven sacerdote no se contenta
con tareas devocionales y participa a principios del siglo XX en
el tercer Congreso Agricola Mexicano, apoyando decididamente
el catolicismo social y la consolidacién del Partido Catélico
Nacional. Colabora activamente en la consolidacion del perié-
dico La Nacion y aporta su capacidad de operacion econémica.

Después del colapso huertista el futuro beato se refugia
entre las tropas zapatistas, mostrandonos una gran capaci-
dad de comprensién de las coyunturas politicas y sociales, a
la vez que la profundidad del compromiso ha adquirido cuali-
dades que lo hacen blanco de preocupaciones persecutorias
por su accién socio-politica. Finalmente huye a los Estados
Unidos y después se traslada a Guatemala. Luego de varias
peripecias y de un reconocido trabajo apostélico, viaja a Cuba
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donde realiza un importante trabajo misionero hasta que fue
designado Obispo de Veracruz y consagrado como tal en la
ciudad de La Habana. El primer dia de enero de 1920
emprende el regreso a México, su llegada a la didcesis coin-
cide con un impresionante terremoto que le permitira eviden-
clar su vocacién apostélica y de compromiso social. Asi,
renuncié a los homenajes y oropeles, abocandose personal-
mente al apoyo de las poblaciones afectadas que estaban
abandonadas a su suerte.

Sin embargo, las relaciones del prelado con las autoridades
veracruzanas, marcadamente anticlericales, no serian senci-
llas. Alli Guizar y Valencia mostraria sus dotes diplomaticas
y la capacidad de relacionarse no sélo con los sectores popula-
res, sino también con las élites de la sociedad veracruzana,
explotando asi su propio origen social. En el marco de los con-
flictos religiosos y ya iniciada la Guerra Cristera, Rafael
Guizar y Valencia, al igual que otros obispos, debié abando-
nar el pais. Viaja a Estados Unidos y de ahi retorna a Cuba;
se traslada después a Colombia, para regresar a México en
1929, decidido a aceptar los “arreglos de Bucarelli”, lo cual no
descarta una constante disputa por la hegemonia en el estado
de Veracruz. Hasta su muerte en 1938 desarrolld las estrate-
gias més ingeniosas para mantener la fuerza de su Didcesis,
a la vez que fortalecia constantemente el Seminario.

Béaez-Jorge se da tiempo para analizar el caso de un sobrino-
nieto de Guizar, hijo de su sobrina Maura Degollado Guizar y
también sobrino de Jesus Degollado Guizar (general de los cris-
teros al momento de firmar los acuerdos de paz). Me refiero a
fray Marcial Maciel Degollado, fundador de la Legién de
Cristo, quien se abroga un papel protagdnico en el conflicto
religioso veracruzano. Nuestro autor (con una busqueda prolija
de fuentes e incluso con entrevistas a seminaristas de esa
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época) descarta cualquier papel significativo de Maciel en estos
eventos, e incluso demuestra que no participé en los hechos
que reclama el citado clérigo. Pone también de manifiesto las
razones que llevarian al obispo a excluirlo de su Seminario. El
libro que estamos prologando puede incorporarse a la causa de
beatificacién de fray Maciel, que ha sido iniciada incluso antes
que este fallezca. Esta situacién dificult6é la propia causa de
canonizacién de Rafael Guizar, pues Maciel Degollado esté con-
centrado en la beatificacién de su madre; le interesa, también,
la canonizacién de sus tios Rafael y Antonio, para crearse de
esa manera una suerte de “canonizacién por parentesco”,
creando asi el problema del “sacro sobrino incémodo”.

Sin menoscabo del excelente analisis histérico y de su estu-
dio de las mentalidades en los primeros apartados del libro,
el titulado “Rumbo a los altares: el imaginario colectivo y el
papel de la jerarquia eclesiastica” es un exponente magistral
de la construccién de la santidad, en un contexto de religiosi-
dad popular. El hallazgo del cuerpo “incorrupto” del santo, el
“agua milagrosa” y las sanaciones atribuidas a su intercesién
son un excelente exponente de las ideologias y creencias popu-
lares desarrolladas en el catolicismo y fortalecidas por la
Jerarquia. El libro termina con un excelente anélisis del
nuevo papel de la Iglesia catdlica, una vez agotada la fuerza
de las ideologias resultantes del liberalismo y de la Revolucién
Mexicana, la cual ofrece a las élites politicas, econémicas y
sociales la posibilidad de nuevas construcciones ideologicas de
legitimacién de las mismas y del control que podria ejercer
sobre los sectores populares. Del mismo modo describe los pro-
cesos de apropiacién de estos simbolos por grupos contestata-
rios que eligen precisamente en el campo religioso, espacios de
disputa hegemonica. La obra expresa la construcciéon de un
nuevo paradigma en la catolicidad popular mexicana.
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Olor de santidad. San Rafael Guizar y Valencia: articula-
ciones historicas, politicas y simbélicas de una devocion popu-
lar es una obra maestra de la historia, la etnohistoria y la
antropologia de las religiones mexicanas; de facil lectura, con
un estilo didactico y sin regodeos estilisticos, en este libro el
autor hace gala de erudicién, rigurosidad y seriedad, profun-
dizando en los contextos nacionales de los paises donde
Rafael Guizar realiz6é su trabajo misionero: México, Cuba,
Guatemala, Estados Unidos y Colombia; asi como en los con-
textos regionales de Michoacan, Jalisco, Veracruz, la zona
zapatista de Puebla y Morelos y Ciudad de México. Luego
explica con detalle la dindmica del conflicto Estado-Iglesia a
nivel regional y nacional para enhebrar en ese marco las acti-
vidades de Guizar y Valencia, asi como su papel activo en la
dindmica del conflicto y en la configuracién del catolicismo
social y la democracia cristiana en México.

El libro de Baez-Jorge muestra también la “traducciéon” de
la capacidad de trabajo de las élites en la construccién del
proyecto catdlico mexicano; su proceso de “traducciéon” a las
masas populares, ahora convertido en un hombre maravilloso
que se responsabiliza de la salud de su pueblo, mediante la
intercesion ante Dios por su vida piadosa. La de un hombre
rico que eludié la frivolidad de la teologia de la prosperidad
(la opcién preferencial por los ricos), para comprometerse con
los pobres y los desamparados; viviendo como ellos, gastando
incluso su cuantioso peculio personal en las acciones apostéli-
cas y pastorales en las que estuvo comprometido. Hubo pocos
hombres que fueran asi y ahora quedan menos.

Elio Masferrer Kan

Secretario Permanente de la Asociacién Latinoamericana
para el Estudio de la Religiones
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I. INTRODUCCION

Objetivos y alcances de la investigacion

En este libro los lectores hallaran las huellas de un hombre,
antes que las de un santo. Fue escrito siguiendo pautas histo-
ricas y antropoldgicas, distantes de la apologia o la saga com-
prometida con un credo. En todo caso, el estudio pretende
explicar cudles son las ideas y las practicas que se conjugaron
en una razén de vida, ciertamente diferente a la del comun
denominador de los humanos. Vida excepcional y compleja,
cuyos contornos fueron marcados por los avatares del misti-
cismo y las veleidades y rudezas del quehacer politico. Vida,
en fin, en la que se advierte el primado de la fe por encima de
cualquier otra motivacién existencial.

Las observaciones, hipétesis, juicios y reflexiones desplega-
das en estas paginas deben leerse considerando lo que André
Gide escribiera al aproximarse criticamente a la obra de
Dostoyevski: “por mas parecido que sea un retrato, siempre
depende del pintor, casi tanto como del modelo”. Asi, el
modelo mas admirable es aquel que “permite el mayor
numero de parecidos y los mas diversos retratos”. Mi pintura,
desde luego, no niega otros pinceles, otras perspectivas, sean
éstas coincidentes, complementarias u opuestas. Entre los
laberintos de la historia y los de la certidumbre, estoy conven-
cido que la santidad principia siendo un asunto humano, y
termina convertida en una cuestion teoldgica, validada (en el
contexto social) por las particularidades de la fe.
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Después de un largo proceso iniciado en 1952, Juan Pablo
II beatific6 al prelado Rafael Guizar y Valencia en enero de
1995. Once afios después Benedicto XVI decreté su canoniza-
cién, el 28 de abril de 2006. Es oportuno sefialar que si bien
esta Causa no tuvo el signo del fast track —término exacto con
el que Blancarte (2004: 274) califica los acelerados tramites
en la “fabrica de santos”— que caracterizé las beatificaciones
de José Maria Escriva de Balaguer (fundador del Opus Dei),
la Madre Teresa de Calcuta o Juan Diego (el controvertido
personaje del guadalupanismo mexicano); fue, sin duda, un
proceso de corta duracion. Razones relacionadas con los corre-
latos del poder (en los ambitos de la politica eclesial y esta-
tal), prioridades e intereses de la jerarquia catdlica, y la pro-
pia condicién del quehacer pastoral del prelado hoy santifi-
cado, condicionaron la gestién vinculada a los pontificados de
Pio XII, Juan XXIII, Paulo VI, Juan Pablo I, Juan Pablo II, y
Benedicto XVI. Poco mas de medio siglo en la larga historia
del papado que, a fin de cuentas, es un corto lapso si conside-
ramos, por ejemplo, los 489 afios que transcurrieron para que
Juana de Arco fuera canonizada, después de ser quemada
viva por la Inquisicién en 1431.

A fines del afio 2001 inicié formalmente el proyecto de esta
investigacion, realizada en el marco del Instituto de Investiga-
ciones Histérico-sociales de la Universidad Veracruzana, enti-
dad académica en la que participo como miembro titular. Du-
rante el desarrollo de la pesquisa recibi el apoyo del Consejo
Nacional de Ciencia y Tecnologia mediante una beca del Siste-
ma Nacional de Investigadores, al que pertenezco desde 1990.

Examino en este libro los procesos sociopoliticos y simbdli-
cos que concurren en la construccién de la imagen de santi-
dad de Rafael Guizar y Valencia, priorizando el analisis de
las dindmicas sociales, a partir de los factores estructurales e
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ideolégicos que determinan su configuracién histérica y fama
de santidad. El objeto de estudio comprende las expresiones
devocionales insertas en un marco regional. Pretende superar
las apreciaciones limitadas al abordaje de las conductas for-
males o de corte institucional, centradas en la jerarquia catoé-
lica. En tal perspectiva destaco el papel del imaginario colec-
tivo y de las practicas de vocacién magica, condicionantes de
la emergencia y articulaciéon de los cultos populares, como el
que se ha desarrollado en torno a la vida y la muerte del que
fuera v obispo de Veracruz.

La tematica se ubica en el campo de la historiografia mexi-
cana contempordnea y, en tal sentido, implica la vinculacién
temporal y social del autor con los hechos sociales investiga-
dos. Su interés cognoscitivo se orienta a trazar lineas de con-
tinuidad y ruptura entre los acontecimientos que delimitan
los procesos analizados, referidos a categorias de pensa-
miento prevalecientes en determinadas épocas y contextos
sociales. Al vincular el examen de las representaciones colec-
tivas y las conductas personales, la reflexién se inscribe en el
terreno de la historia de las mentalidades, de acuerdo con la
formulacién sugerida por Duby (1999:44 ss.). En consecuen-
cia, el enfoque lleva a trasponer los estrictos limites de la dis-
ciplina, beneficidndose de los aportes de otras ramas del pen-
samiento social (como la sociologia y la antropologia).
Sustento la pesquisa en la interdisciplinariedad, entendida
como la relacion generosa entre los aparatos tedricos, metodo-
légicos, conceptuales y facticos, de diversos quehaceres cienti-
ficos especializados. En efecto, la perspectiva interdisciplina-
ria enriquece el andlisis de los complejos fendémenos sociales
en sus distintas escalas de significacion.

La historiografia contemporanea de la religiéon catdlica en
México enfrenta diversos retos referidos a cuestiones metodo-
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légicas, conceptuales y tematicas. Se identifican asi, la estéril
oposicién entre micro y macro-analisis, la acelerada dindmica
que caracteriza a los fendmenos y sus variaciones regionales,
la reduccién analitica de los estudios al ambito de la jerar-
quia eclesial, la insuficiente distincién entre los planos
publico y privado de los cultos, la vertebracién estructural de
las expresiones devocionales, etc. Estos y otros desafios anali-
ticos han sido examinados partiendo de diferentes perspecti-
vas teoricas, coincidiendo en la necesidad de profundizar y
sistematizar las pesquisas en las diversas esferas del campo
religioso, advertida la incuestionable influencia que ha ejer-
cido el catolicismo en la sociedad mexicana (véase Blancarte
1991: 81 ss.; De la Peia 2004; Masferrer 2004: 31 ss.;
Baez-Jorge 1998: 54 ss.; Blancarte Gonzalez y Casillas 1993).
Esta investigacién considera la importancia de los aspectos
antes sefialados, dimensionandolos desde el ambito que
corresponde a la escala regional, espacio privilegiado para
entender la competencia por la hegemonia, la administraciéon
de lo sagrado, las manifestaciones concretas de la diversidad
y la competencia religiosa, segun lo advierte De la Pena
@bid., 27), siguiendo las reflexiones de Bourdieu.

La primera tarea realizada para perfilar esta pesquisa fue
la elaboracién de las preguntas centrales que contribuyeron a
definir la temadatica de investigaciéon, sus implicaciones y
alcances: /Qué procesos y condicionantes histérico-sociales
posibilitan que un hombre sea considerado santo, al amparo
del canon de la Iglesia catdlica? ;Cuales son las dindmicas
sociales que inciden en su configuracién de simbolo sagrado, y
cémo se relacionan éstas con su condicion de personaje histé-
rico? ;Cémo operan las interrelaciones simbdlicas y politicas
en el desarrollo de la devocién popular focalizada en su ima-
gen-memoria, vistas desde la perspectiva regional? ;A qué
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ambitos del imaginario colectivo refieren los atributos mila-
grosos con los que sustentan e identifican los fieles su fama
de santidad? ;Cémo influyeron las caracteristicas de su per-
sonalidad en la valoracién de sus atributos de beatitud?
;,Cudles son los contenidos ideoldgicos que definieron sus
posiciones politicas y su actuacién frente al poder? Consi-
derando el caracter practico de la religiosidad popular ;Cuéal
ha sido el papel de la jerarquia eclesial en el manejo del sis-
tema de representaciones que expresan la devocién a la
imagen canonizada? ;Cudles son los perfiles simbélicos inhe-
rentes a las intercesiones supuestamente milagrosas del
santo? (En qué contextos sociopoliticos se desarrolld el
Proceso de Beatificacién y en cudl la Causa de Canonizacién?
Estas cuestiones refieren a la naturaleza del objeto de estu-
dio, pero no agotan, necesariamente, los intereses cognosciti-
vos del tema centrado en la presencia de lo sagrado en el
decurso histérico de la region central de Veracruz. La investi-
gacién aspira a responder estas interrogantes y, al hacerlo,
enunciar nuevas preguntas y problemas a investigar, conside-
rando que “el historiador no puede hacer surgir del olvido
mas que una parte del pasado [...] porque, evidentemente, no
se puede introducir en el presente la totalidad de la dura-
cion”, de acuerdo con el argumento de Duby (1998:42).

El contexto regional de este estudio tiene como epicentro la
ciudad de Xalapa, capital del estado de Veracruz y cabecera
del municipio del mismo nombre, en cuya catedral se ubica el
sepulcro del santo, cotidianamente venerado. El censo del afio
2000 registré una poblacién de 349 mil 823 habitantes, de los
cuales 309 mil 394 se declararon catdlicos, cifra muy signifi-
cativa frente a las minorias de evangélicos, protestantes, pen-
tecostales, adventistas, etc., que completan la suma total de
creyentes (véase Apéndice estadistico). Xalapa es también la
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sede de la arquididcesis integrada por los decanatos de Perote,
Naolinco, Actopan, Coatepec, Huatusco, Fortin, Orizaba,
Citlaltepetl, Cordoba, la sierra y la zona cafiera, ademas del
que corresponde a la jurisdiccién xalapefia. En el municipio
operan 45 templos (entre parroquias y capillas). Los servicios
religiosos en la entidad funcionan articulados a las didcesis de
Tuxpam, Papantla, Orizaba, Cérdoba, Veracruz, San Andrés
Tuxtla y Coatzacoalcos (véase Apéndice cartografico).
Originalmente el territorio correspondia a una sola didcesis (la
de Veracruz, con sede en Xalapa) erigida con la bula Quod
Olim Propheta, expedida en 1844 por Gregorio XVI. En 1863
Pio IX consagra a Francisco Suarez Peredo como primer obispo
de Veracruz (véase Williman 1976: 10, 16).

La proyecciéon de la poblacién del municipio hacia el afio
2010 se calcula en 436 mil 991 habitantes, considerando una
tasa del incremento de 1.6. Los datos socioeconémicos sefia-
lan que el 35.32% de la poblacién ocupada percibe ingresos
menores a 2 salarios minimos; el 8.22% de los analfabetas es
mayor de 15 afios; el 35.32% de viviendas presenta hacina-
miento; el 13.45% de la poblacién mayor de 15 afos no cursé
la educacién primaria completa; el 10.32% de ocupantes en
viviendas carecen de agua entubada; cifras que determinan
un grado de marginacién bajo, respecto a la media nacional.
La poblaciéon econémica activa se dedica fundamentalmente
al comercio y los servicios y, en orden decreciente, a la indus-
tria y la agricultura (véase Gobierno del Estado 1998: 53 ss.,
94 ss., 194 ss.).

Desde luego, el tamario y la fisonomia de Xalapa son muy
diferentes a las que conocié Rafael Guizar y Valencia cuando
arribé a la sede episcopal en 1920. Congregaba entonces 27
mil habitantes, cifra que aumentaria a 37 mil en 1931. Los
incrementos demograficos se produjeron al retornar a su con-
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dicién de capital estatal, luego de perder este rango en 1915.
Si bien no poseia la importancia del puerto de Veracruz, “ni
la capacidad industrial del eje Orizaba-Cérdoba, si era
asiento de las mejores instituciones educativas y residencia
de una aneja clase politica...”, atendiendo el apunte de
Naveda Chavez Hita (1986:10). La ciudad se debate hoy en el
anarquico crecimiento urbano, la escasez de agua, el conges-
tionamiento vial, bruscos cambios climaticos, reduccion de las
areas verdes, en fin, los efectos nocivos del desequilibrio eco-
légico. Esta problematica se enmarca en el creciente deterioro
de la imagen arquitecténica (agudizada a partir de 1960), en
otros tiempos sefiorial y armoniosa. A principios del siglo XX
Southworth (2005:73) repetia (con el autor inglés Bainbridge)
que Xalapa poseia “mdas atracciones para el viajero que cual-
quiera otra parte de la Republica”, comparando el paisaje
regional con la belleza de la “vista del Vesubio sobre la her-
mosa bahia de Napoles”.

Fuentes

Uno de los grandes vacios de la historiografia de Veracruz
refiere a los escasos estudios en torno a la presencia de la
Iglesia catdlica, y a los procesos sociales que inciden en las
diversas expresiones de la religiosidad, observados en la pers-
pectiva regional. Este hecho es paraddjico considerando que
fue en este territorio donde se inicié la catequesis de los indi-
genas, siguiendo las directrices de la teologia colonial. La
bibliografia de pretendido alcance general se reduce a la
Historia de la Iglesia en Veracruz (1999), obra en tres tomos
que su autor (el presbitero Celestino Barradas) define como
“un primer paso” sujeto a correccién y ampliacion en “ulterio-
res investigaciones” (p. 5). Es un trabajo motivado por el inte-
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rés eclesiastico, condicién que no menoscaba su riqueza infor-
mativa. El libro de Williman (1976) sobre las relaciones entre
la Iglesia y el Estado en la entidad (abarcando el siglo com-
prendido entre 1840 y 1940), es el tnico producto historiogra-
fico de perfil académico del que disponen los interesados en
tan relevante y compleja temdatica. Por cuanto hace a las
investigaciones especificas, resultan de especial interés la de
Aguirre Beltran (1986) respecto a las manifestaciones del sin-
cretismo religioso en Zongolica, y las que Velasco Toro (1997
y 2000) realizara en el Santuario de Otatitlan, aportes sus-
tantivos ambos en el terreno de la historia de las mentalida-
des. La resefia del quehacer de los franciscanos en la regién
de Orizaba, a cargo de Lépez Macip (2004), las reflexiones del
presbitero Zilli Manica (1992) relativas al proceso evangeliza-
dor, y el apunte de Alvarez (1938) sobre el conflicto entre la
Iglesia y el Estado en la década de los treinta, son otras
contribuciones formuladas al margen del ambito académico.
La escasa atencién dedicada al significativo papel que
Rafael Guizar y Valencia tiene en la historia contemporanea
de Veracruz, es parte del mencionado débito historiografico.
Los analisis en torno a su presencia protagénica han sido
limitados toda vez que se inscriben en el marco de reflexiones
orientadas a otros objetivos cognoscitivos, como es el caso del
citado estudio de Williman y la investigacién de Falcén y
Garcia (1986), en torno al ejercicio politico de Adalberto
Tejeda (adversario epénimo del obispo). Con razoén, la jerar-
quia catdlica ha buscado llenar este vacio, alentando la publi-
cacién de las indagaciones realizadas por clérigos o apologis-
tas cercanos al interés eclesial, en el marco festivo de la beati-
ficacién del obispo. En el primer caso, es pionero el estudio
biografico del canénigo Justino de la Mora (1995) editado
originalmente en 1955, continuado por el anecdotario de
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Lehonor Arroyo (1995), la aproximacién de Barrajén (1995) y
la pesquisa de Alvarado Jacome (2004). Los trabajos de Loret
de Mola (1950), Correa (1951), Pefialosa (1995), Ortiz (1997) y
Cuevas Cancino (2003), tienen propdsitos apologéticos, al
igual que la tesina del seminarista Aguilar Cabeza de Vaca
(2004), dedicada al examen de los escritos del prelado, parti-
cularmente los relacionados con la caridad.

Ademaias de las fuentes bibliograficas precitadas, esta
investigacion se sustenta en la valiosa informacién contenida
en los documentos que guarda la arquidifcesis de Xalapa,
generosamente facilitados por el presbitero Rafael Gonzéalez,
vice-postulador de la Causa de Canonizacién, quien también
fue el encargado del sumario relativo a la beatificacién. Me
refiero a los escritos del prelado (1030 paginas compiladas en
3 tomos), los materiales del Proceso Super Miro, los del
Positio Super Miraculo y el grueso expediente de la Sacra
Congregatio Pro Causis Sanctorum relativo al Proceso de
Virtudes que, en sus mas de 800 paginas, escritas en latin,
italiano y espanol, incluye los apartados siguientes:

1. Informati 1-97

2. Tabella-Index testium 1-XXXIII

3. Decretum super validitate processuum 1

4. Summarium
a) Depositiones testium 2-437
b) Documentazione Processuale 438-456

5. Positio super scriptis
a) Indicium prioris Theologi Censoris 1-14
b) Ludicium alterius Theologi Censoris 14-19
¢) Decretum super revisione scriptorum 1

6. Animadversiones Promotoris Generalis Fidei 1-42

7. Responsio Patroni ad Animadversiones 1-84

8. Summarium Additionale Responsioni additum 1-75
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Aguilar Cabeza de Vaca (1999: 3, 6-8) advierte que el total de
escritos del V obispo de Veracruz no es conocido, pese a los
esfuerzos del arzobispo Manuel Pio Lépez en 1952. Gracias a
dos edictos de este prelado (dictados con motivo del inicio de
la Causa de Beatificacién) lograron recolectarse, ordenarse y
autentificarse importantes documentos, los cuales fueron
integrados al legajo denominado Proceso de Escritos, que
antes he mencionado. El conjunto de estos materiales incluye
cartas pastorales, circulares al clero diocesano, edictos, y
gran numero de misivas dirigidas a autoridades eclesiasticas,
clérigos, amistades, personas con las que sostenia tratos
comerciales, periodistas, autoridades gubernamentales, etc.
Se enlistan, también, textos doctrinarios. El precitado autor
observa con razon que, al valorar el volumen de la obra
escrita por Rafael Guizar y Valencia, debe recordarse que
“vivié una época de graves revueltas militares” y persecucio-
nes religiosas, hechos que imposibilitaron el legado y la con-
servacion de los documentos. A propdsito cita la declaracién
que el canoénigo Justino de la Mora presentara en el proceso
de Virtudes, la cual es pertinente transcribir in extenso para
dimensionar la problematica relativa a tales fuentes escritas:

Varios de estos escritos se guardaban en el archivo de la Curia
Metropolitana y los demdas en manos de los privados residentes ya
en esta Arquididcesis, ya en las Arquididcesis de México, Gua-
dalajara, Zamora, Chihuahua, La Habana, Santiago de Cuba y
Guatemala. Todos los escritos que poseia, tanto mios como los
adquiridos en la Curia Arzobispal y por manos de personas priva-
das, los he entregado, sabiendo que muchos han perecido por moti-
vos de la persecucion religiosa y de la revolucién civil mexicana,
como acontecié al Excmo. y Revmo. Sr. Antonio Guizar y Valencia,
a quien su hermana Maria Dolores, le destruyé sus documentos
entre los cuales guardaba las cartas del S.D., por miedo a que caye-
ran dichos escritos en manos de los perseguidores. El parroco
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Raymundo Lépez, de la Parroquia de La Asuncién, Veracruz, ha
perdido dos cartas por motivo de cambio de casa. No sé de otras per-
sonas que hayan perdido escritos del S.D., no obstante la diligencia
que he puesto en adquirir todos los escritos del S.D. No sé con cer-
teza si exista alguna persona que retenga escritos del S.D., pero
prometo a este V. Tribunal, seguir investigando durante todo este
tiempo del Proceso Informativo, dandole cuenta exacta de mi come-
tido. No sé de ningun fraude cometido por alguna persona en los
escritos del S.D. y s6lo, como he dicho, algunas cartas y documentos
se han destruido por temor a los perseguidores de la Iglesia.

Otros documentos fueron extraviados involuntariamente (o
voluntariamente) por la familia Guizar y Valencia, o se per-
dieron en los saqueos y destruccién de archivos, como fue el
caso de los que guardaba la curia diocesana y el Seminario de
Zamora.

A la informacién obtenida de las fuentes bibliograficas y
documentales se suman los diversos registros hemerograficos
consultados en 25 publicaciones periddicas, nacionales y
extranjeras. Destaco al respecto el material informativo del
Diario de la Marina correspondiente a los afios 1917, 1918 y
1919. La detallada lectura de los ejemplares de este impor-
tante peridédico habanero contribuyé a dimensionar la tras-
cendencia del quehacer misionero realizado por Rafael Guizar
y Valencia en Cuba. La consulta se realizé en diciembre de
2003 con el valioso auxilio del personal técnico del Fondo
Hemerografico de la Biblioteca Nacional, en La Habana.
Resultados significativos reporta, también, la consulta del
Fondo Tejeda en el Archivo del Estado de Veracruz; los mate-
riales facilitados por la biblioteca del Seminario Interdio-
cesano de Xalapa y el Archivo Municipal de Orizaba.

En las libretas que registran las visitas al museo dedicado
al santo en la catedral de Xalapa, se obtuvieron valiosos testi-
monios relativos a las misas ofrecidas en agradecimiento a
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sus intercesiones, asi como a ruegos y peticiones solicitando
su intervenciéon milagrosa. Esta informacién fue de especial
utilidad para orientar las preguntas formuladas en las 295
entrevistas a otros tantos devotos. En la obtencién de este
material me auxiliaron cinco estudiantes de antropologia
social y una graduada en historia. Los registros orales suman
21 horas de grabacién, y se guardan en mas de 400 paginas.
A la técnica de la entrevista directa (sin auxilio de cuestiona-
rios) desarrollada por la etnografia, se sumé la observacién
simple y participativa en las festividades, misas y otros actos
rituales dedicados al venerado obispo, particularmente en los
municipios de Xalapa, Coatepec, Naolinco y Huatusco. Esta
presencia permitié imprimir mas de 500 fotografias.

De primera importancia fueron las entrevistas con el pres-
bitero Rafael Gonzalez, vicepostulador de la Causa de Cano-
nizacién, como antes apunté; asi como los didlogos con perso-
nas ancianas, testigos de distintas facetas de la vida del
venerado obispo. En uno de los apéndices incluyo mis viven-
cias adolescentes vinculadas a su fama de santidad e interce-
siones pretendidamente milagrosas.

Estructura del estudio

Seis capitulos, cinco apéndices y una tabla cronoldégica inte-
gran este trabajo. Después de este apartado introductorio,
abordo en el segundo las coordenadas tedricas y conceptuales
que orientan las reflexiones, planteamientos y conclusiones
de la investigacion. Los agrupo en tres planos concatenados,
relativos a la dimensién histérico-espacial, las expresiones
religiosas y sus articulaciones simbdlicas, y las dindmicas
interactuantes de la politica y el poder. El tercero es un
amplio capitulo dedicado al perfil biografico de Rafael Guizar

30



y Valencia. Tiempos, geografias, coyunturas politicas, aconte-
cimientos reales y fantdsticos se anudan en este segmento
capital en la ordenacién del estudio. Fue estructurado aten-
diendo lo expresado por Le Goff (1989) y Bourdieu (2002:8) en
cuanto a los limites y utilidad de los relatos de vida en la
investigacién historiografica. En palabras del autor antes
citado, esto implica “construir la nocién de trayectoria como
serie de posiciones sucesivamente ocupadas por un mismo
agente (o0 grupo) en un espacio él mismo en devenir y sujeto a
incesantes transformaciones”.

La confrontacién entre el Estado mexicano y la Iglesia es el
tema expuesto en el cuarto capitulo. En este contexto examino
el quehacer pastoral y la militancia del obispo trashumante,
dedicando especial atencién a la persecucion religiosa en el
estado de Veracruz, emprendida por el gobernador Adalberto
Tejeda. El apartado concluye con los sucesos que enmarcan la
muerte del beato, acontecimiento que sefiala el incremento de
las creencias que sustentan su fama de santidad.

El andlisis del imaginario colectivo, los perfiles simbdlicos,
las expresiones de la devocion popular, y las gestiones ecle-
siasticas que corresponden al Proceso de Beatificacion, se
concreta en el quinto capitulo. Las articulaciones entre el
poder y la fe, los entreveramientos de la religion y la politica,
son examinados como correlatos de los items tematicos antes
indicados. Finalmente, incluyo un segmento destinado a pre-
sentar las reflexiones conclusivas, sefialando los logros y limi-
taciones del estudio.

Por cuanto hace a los apéndices, estimo pertinente retomar
lo expresado en lineas anteriores respecto a la inclusién de
una nota autobiografica. Considero que ese apunte permitira
al lector identificar mi interés afectivo por el tema estudiado
y —de acuerdo con Devereux (1977: 31)— conocer las posibles
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deformaciones de la realidad asociadas a reacciones de conira
transferencia, ya que “el mayor obstaculo a la creacién de una
ciencia [...] del comportamiento es el interés emocional, inde-
bidamente aplicado, del investigador por su material que, en
definitiva es él mismo y [...] por eso suscita angustias inevita-
bles”. Fundado en las reflexiones de Bachelard, Bourdieu
(2003:65) plantea el caracter incomodo de la sociologia en
tanto devela hechos ocultos, es decir, “cosas que ciertos indi-
viduos o ciertos grupos prefieren esconder o esconderse por-
que ellas perturban sus convicciones o intereses”. Este plan-
teamiento (aplicable desde luego, a los resultados del queha-
cer histérico), alude a las controversias, descalificaciones o
prejuicios que se suscitan al difundirse resultados no espera-
dos (0 no compartidos en términos de certidumbre) por parte
de los lectores. Considerando las informaciones, planteamien-
tos y conclusiones de este estudio, estimo que (en ciertos sec-
tores sociales y personas, en lo particular) motivara secuelas
de tensién y desagrado. Esta actitud es légica toda vez que
—citando nuevamente a Bourdieu (ibid. 73)— la ciencia social
(al igual que las demas ciencias) se construye “contra el sen-
tido comun, contra las apariencias primeras”, por lo cual esta
“permanentemente sometida al veredicto del sentido comtn”.
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1. COORDENADAS TEORICAS
Y CONCEPTUALES

La dimension histérica y el ambito espacial

Las paginas siguientes estan dedicadas al andlisis de los refe-
rentes tedricos y conceptuales que utilizo en este estudio como
instrumentos analiticos. La discusién sigue un criterio enun-
ciativo y evita definiciones aprioristicas. El contenido y la
extension de los términos se plantea de manera preliminar,
acotandose en sentido operativo. Atiendo en esta perspectiva el
punto de vista de Rappaport (2001: 55-56 ss.) respecto a los
limitados resultados que propicia el uso de conceptos generales
para etiquetar fenémenos diversos (como es el caso de los
rituales), practica que ha conducido a debates vacios en cuanto
a sus propoésitos cognoscitivos. Frente al empirismo casuistico
o la lucubracién a priori, finco mis reflexiones en criterios
orientados a superar los reduccionismos o generalizaciones
que caricaturizan la realidad social. Mas alla de las declaracio-
nes grandilocuentes de quienes confunden las ciencias sociales
con las disciplinas exactas que producen teoremas, axiomas o
leyes, es evidente que los analisis historicos plantean solucio-
nes explicativas sujetas a permanente revisién y analisis.
Nada mas equivocado que considerar sus resultados como ver-
dades definitivas selladas con el lacre del autoritarismo
libresco. Es éste el permanente hilar y deshilar que caracteriza
el quehacer de la pesquisa social, sobre todo cuando pretende
enunciar juicios desde la perspectiva histérica.’
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Las vertientes tematicas de este estudio se articulan,
simultaneamente, en torno a tres ejes analiticos: histérico-
espacial, simbdlico y politico. Refieren fundamentalmente a
fenémenos del orden religioso integrados en diversos planos
de la realidad social por intermedio de dindmicas entrevera-
das al poder y al imaginario colectivo. En tanto expresiones
simbdlicas, no pueden explicarse atisbando, inicamente, en
la pequena ventana de los hechos que corresponden al pre-
sente. En la diacronia y la sincronia se anudan las formula-
ciones de esta investigacion, desarrollada con base a los
sigulentes criterios metodoldgicos: a) se utilizan conceptos
que proceden del analisis de hechos concretos; b) los conoci-
mientos construidos se formulan gradualmente, sin recurrir a
soluciones polares (verdadero o falso); ¢) los fendmenos estu-
diados se visualizan en sentido dinamico, lo que lleva a obser-
var el proceso cognoscente abierto a multiples influencias y
explicaciones; d) los hechos analizados se sittian en sus con-
textos estructurales (anclados en el tiempo y el espacio) y en
su interaccién sistémica y casual; y, e) en tanto las tematicas
que focalizan el andlisis son de orden superestructural, la dis-
cusion tedrica y conceptual las ubica como expresiones de un
sistema ideoldgico histéricamente organico.

En la investigacion concurren o6pticas analiticas de la his-
toria y la antropologia social, en tanto examino los procesos
que inciden en la configuracién de una devocién popular en
un ambito regional. Refiriéndose a los acercamientos tebricos
y metodoldgicos, y a las polémicas en torno a los campos legi-
timos de ambas disciplinas, Broda (1995:14) observa que si
bien la antropologia es parte del conocimiento histérico, el cri-
terio debe inscribirse “dentro de una posicién que considere
que todo fenémeno cultural es el resultado de procesos histé-
ricos que se encuentran en continuo flujo y transformacién
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pero que, asimismo, dependen de ciertas pautas y regularida-
des en su desarrollo, lo cual hace posible su estudio cienti-
fico”. El historiador y el antrop6logo caminan por la misma
senda de acuerdo a modalidades diferentes: el primero tran-
sita de lo explicito a lo implicito, el segundo de lo particular a
lo universal. La légica de los hechos pretéritos es la preocupa-
cién central del historiador, mientras que el antropdélogo tra-
baja también con el instrumental de esa légica, pero organi-
zado a partir del presente. De acuerdo con el planteamiento
de Lévi-Strauss (1968 24-26), este recorrido “sélo difiere en
su respectiva orientaciéon”; la confusién de los aspectos teori-
cos y practicos de esta distincién ha contribuido a separar
“méas de lo conveniente” ambas disciplinas. En su opinién,
solamente cuando historia y antropologia abordan en con-
creto el estudio de las sociedades contemporaneas se aprecian
“plenamente los resultados de su colaboracién”, y se arriba “a
la conviccién de que en ese caso como en los demés, nada
puede una sin la otra”, punto de vista que evidencia esta
investigacién. Tal légica conduce a la opinién que Duby
(1988:56) expresara respecto al enriquecimiento que la histo-
ria ha experimentado cuando sus profesionales han vuelto la
mirada hacia “fenémenos y huellas que son dificilmente
fechables”. Es decir, lo que “revela la arqueologia de la vida
cotidiana”, las mentalidades, el imaginario colectivo. Como se
sabe, al analizar las mentalidades nos enfrentamos a mani-
festaciones de arcaicas herencias culturales, creencias diver-
sas (incluso inconscientes), “cuyos gérmenes estan perdidos
en el pasado y trasmitidos a través de generaciones y genera-
ciones humanas”, que tienen un tiempo histérico de “larga
duracién”, segin lo advierte Braudel (1991:32,40 y 1985: 44
ss.). En el caso de las mentalidades colectivas el ritmo histo-
rico no camina en una sola direccidén, sino en planos simulta-
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neos, lo que implica estudiarlas como “historias paralelas con
distintas velocidades”. Se explica asi que antiguas practicas
culturales operen funcionalmente en sociedades contempora-
neas. En el plano del simbolismo religioso estas aparentes
discordancias (que refieren a “tiempos de diferente longitud”)
se abordan al ahondar en la estructura profunda de la devo-
cién popular que motiva esta investigacion, integrada a la
mentalidad colectiva predominante en una época. En tanto
expresiéon de la mentalidad colectiva determina actitudes y
decisiones, “arraiga prejuicios, influye en un sentido o en otro
los movimientos de la sociedad”, citado nuevamente de las
palabras de Braudel.? Aqui es necesario sefialar la distincién
entre mentalidad colectiva e ideologia. Como hemos visto, las
primeras nacen de la orientacién cotidiana, y cumplen una
importante funcién en la cohesién grupal, sin formulacién
expresamente reflexiva. En sentido diferente, las ideologias
son construcciones que denotan sistematizacién y objetivos
especificos a favor de la conservacion o la transformaciéon del
orden social. Es posible también que las ideologias se susten-
ten en elementos de mentalidades preexistentes. El concepto
de ideologia define manifestaciones de la conciencia social
especificamente sistematizadas en forma y grado, atendiendo
a la jerarquizacién de la sociedad. La ideologia opera en el
ambito que corresponde a la dialéctica de lo objetivo y lo sub-
jetivo, de lo individual y lo social.

La pesquisa realizada pretende identificar los procesos his-
toricos y simbdlicos que inciden en la configuracion de la devo-
cién popular y la fama de santidad que particularizan el
ministerio clerical de Rafael Guizar y Valencia. De tal
manera, en tanto productos de la mentalidad colectiva social-
mente condicionados y focalizados en el sujeto, conllevan el
examen de los acontecimientos que concurren en la personali-
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dad de éste y determinan su transformaciéon en referente
moral y lider politico. Aqui es util recordar que, como lo
sugiere Dupront (1985:137,185), el “tipo de santo” es “revela-
dor de la imaginaria colectiva de poder”, precisando que debe
ser examinado “en su obra de poder mas que como ejemplari-
dad ética”. Atendiendo el sentido de la anterior reflexién, esta
pesquisa histérica es contextuada en el ejercicio politico de la
Iglesia catélica en México y en sus consecuentes confrontacio-
nes con el Estado mexicano que nace con la Revolucién de
1910.

Mi referencia a los acontecimientos se inscribe en la pers-
pectiva formulada por Duby (1988: 58-60), toda vez que:
1) permiten plantear y “aproximarse mas facilmente a un
problema”; y 2) son reveladores y suscitan “abundantes rela-
ciones criticas” por lo que tienen “de excepcional, de sensacio-
nal, de improvisado, de turbador [...]”. En cuanto a la relacién
acontecimiento-personaje histérico (a la que antes aludi), el
precitado autor considera que “anuda un haz de informacio-
nes” que sustentan el estudio biografico, al que define como
“uno de los géneros historicos més dificiles”. Anota, también,
que quizas sea: “Al mismo tiempo el mas apasionante ya que
el personaje [...] asume la condicién de sus contemporaneos,
comparte sus comportamientos, su mentalidad, las represen-
taciones del mundo que se hacen”.

Siguiendo estas coordenadas escribi el perfil biografico de
Rafael Guizar y Valencia. En este abordaje (que enmarca el
conjunto del estudio) pretendo retratarlo histéricamente con
base a lo que hizo y dijo de si mismo; incluso (como reco-
mienda Duby 1988:63) “por lo que puede haber de incon-
gruente, de inmediato en lo que profiere”, considerandolo
como personalidad que influy6 significativamente en los dife-
rentes entornos sociales en los que ejercié su ministerio.? A
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consecuencia de los conflictos suscitados por la persecuciéon
religiosa, durante mas de un lustro su quehacer eclesiastico
debié cumplirse en el exilio, lo que necesariamente lleva el
analisis a las especificas circunstancias histéricas de los pai-
ses en que misiond, por ejemplo, la supeditacion a los intere-
ses de la politica hegemoénica norteamericana que caracterizé
la dictadura de Manuel Estrada Cabrera, en Guatemala; la
republica mediatizada en Cuba; la beligerancia del clero esta-
dounidense frente a la gestién gubernamental de Plutarco
Elias Calles, etcétera.

Al subrayar la importancia de los acontecimientos no olvido
la advertencia que Braudel (1991: 41 ss.) formula respecto a
los relatos histéricos que, enlazando acontecimiento con acon-
tecimiento, “nos dejan muchas veces con hambre e incapaci-
dad de comprender”. Se advertira que los detalles y situacio-
nes particulares enunciadas funcionan como elementos cons-
titutivos de explicaciones mas amplias (de caracter coyuntu-
ral, estructural, episédico), que corresponden a periodos mas
amplios, procedimiento en el que se confronta el peligro de las
generalizaciones si la perspectiva analitica se distancia de la
realidad concreta. El porfiriato, la Revolucién mexicana, el
proceso de reconstruccién del Estado e institucionalizacién de
la politica revolucionaria (hasta la emergencia del carde-
nismo), son los periodos que comprende el itinerario histérico
de esta pesquisa, en la que el conflicto religioso suscitado
durante el régimen encabezado por Plutarco Elias Calles, tie-
nen particular relevancia. Sin embargo, este tramo temporal
que cubre menos de un siglo (de 1878 a 1938, lapso que
abarca el ciclo vital de Rafael Guizar y Valencia) se dilata al
proyectar el analisis hacia las condicionantes y caracteristi-
cas del culto popular, la ulterior beatificacién del prelado, y el
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proceso de canonizacién, acontecimientos que se desarrollan a
partir de 1950.

Si1 bien la devocién popular que motiva esta investigacion
refiere a un ambito geografico primordial (la region central de
Veracruz, segun lo apunté en el capitulo introductorio), su
presencia no se circunscribe a ese territorio, identificado como
un epicentro desde el cual la veneracién se extiende al plano
nacional y al internacional (valorando en este caso los testi-
monios aislados). En su decurso histérico este fendémeno reli-
gioso ha delimitado su propio ambito espacial, interactuando
dialécticamente con distintos procesos sociales, articulado
siempre a las pautas senaladas por la jerarquia eclesiastica.
Considerando el caracter subjetivo de esta devocién, delimi-
tar el radio de su influencia regional resulta complejo, al
tiempo que motiva la formulacién de nuevas categorias anali-
ticas para explicar sus alcances geograficos.* Este razona-
miento implica advertir que el concepto de regién no es uni-
voco; se han planteado diversas acepciones respecto a su con-
tenido y extension en los distintos campos disciplinarios. Asi,
en tanto ese espacio devocional se inserta en una regién eco-
noémica de tipo polar o nodal, la caracterizacion social de los
devotos presenta variaciones asociadas a factores de estratifi-
cacién, diversidad demografica, perfil cultural, urbanizacién,
etc, los cuales no son examinados en esta pesquisa. Basica-
mente, el andlisis se focaliza en el epicentro devocional, pos-
tergando el examen particular de las expresiones religiosas
en las diferentes localidades que integran el area regional.®

Las sociedades no se sitian mecanicamente en el espacio;
lo configuran de acuerdo a sus necesidades y variados intere-
ses vitales. Este planteamiento es valido también para anali-
zar fenémenos religiosos, hablandose asi de santuarios, paisa-
jes sagrados, espacios simbolicos, etc., términos que denotan
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la concrecién articulada del imaginario colectivo, el tiempo y
el territorio. Evidencian, ademas, la inexactitud de la tenden-
cia tedrica orientada a reducir la explicacién de las expresio-
nes de la religiosidad popular a los marcos regionales en los
que el epicentro de una devocién se construye y desarrolla. La
dimensién espacial concomitante a los cultos populares puede
manifestar fluctuaciones ciclicas que modifican el contorno de
la regién devocional, en razén directa de diferentes variables
(politicas, econdémicas, eclesiales, etc.). Esta dindmica es
observable en el caso de las expresiones de la religiosidad
aqui estudiadas, amplio tejido de relaciones trazadas desde
Xalapa (capital diocesana en donde irradian los misterios epi-
fanicos referidos al cuerpo incorrupto del beato y sus preten-
didos milagros) hacia las comunidades rurales y urbanas de
la regién y la entidad. Conexiéon de planos numinosos y sim-
bélicos, entreverados con la historia regional y a la del pais;
realidad indefectiblemente ligada a las posibilidades y limita-
ciones del espacio geografico. Con razén, Velasco Toro (1997:
114) considera que:

El concepto regién es una categoria histérica porque en ella se dan
procesos cuya dindmica corresponde a sociedades con caracteristi-
cas propias, donde lo plural y lo singular del presente emerge de
las supervivencias del pasado, porque en su espacio se tejen multi-
ples relaciones y acontecimientos que la crean y recrean, la afir-
man y la transforman, ddndole una faceta multidimensional por lo
que su estudio no puede reducirse a una dimensién univoca.

En efecto, la nocién de espacio social implica la idea de un
conjunto sistémico de posiciones jerdarquicas y coexistentes,
en las que los grupos sociales se distribuyen, también, en
razon de su identidad, vecindad o alejamiento, respecto a la
oferta de satisfactores e intereses culturales expresados de
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manera simbdlica. Delimitando regionalmente, este espacio
es, necesariamente, un referente histérico imprescindible
para explicar los procesos que caracterizan la génesis y trans-
formacién de las representaciones colectivas. Desde luego, no
se trata de un caso de excepcidn; la totalidad de los hechos
que el estudioso de la sociedad puede utilizar se hallan cir-
cunscritos en limites espaciales y temporales determinados.
Los criterios de diferenciacién manejados en las generaliza-
ciones histdricas y sociolégicas pueden complicar la perspec-
tiva del analisis cuando los datos no han sido relacionados
con criterios de representatividad.®

El fenomeno religioso y las representaciones simbdélicas

Para los fines de esta pesquisa no es relevante analizar los
fundamentos de verdad argumentados (por los fieles o la
Iglesia) para sustentar las expresiones de religiosidad que
aqui se detallan. La relaciéon de éstas con los contextos socia-
les y las configuraciones culturales que les condicionan, defi-
nen la tematica de estudio. Tal observacion implica concep-
tualizar las manifestaciones religiosas como sistemas ideol6-
gicos histéricamente organicos que (en tanto resultantes del
imaginario colectivo y de la vida social) comprenden un com-
plejo d4mbito de relaciones simbdlicas.” Al sefialar que la
investigacion de la religiones “abarca campos inmensos” que
un solo analista no es capaz de abarcar, Caro Baroja (1995:
21-22) advierte que tedlogos, filésofos, historiadores y antro-
pologos “han dado lugar a una literatura en que las tenden-
cias pueden ser muy encontradas”. Frente a este hecho
incuestionable, destaca la necesidad de realizar:
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El estudio objetivo de lo que podria llamarse la religiosidad, enten-
diendo que esta palabra se refiere, mas que a “la practica y esmero
en cumplir las obligaciones religiosas”, a la facultad de practicar
una religién, dentro de las limitaciones individuales y sociales que
le son impuestas a todo hombre al nacer.

El precitado autor establece la prioridad de efectuar “descrip-
ciones detalladas de las diferentes expresiones religiosas” en
diversas épocas y espacios geograficos, contribuyendo de tal
manera a matizar las historias generales que proponen juicios
globales y homogéneos, y a conocer “el contenido de tales
experiencias”. Esta perspectiva analitica implica investigacio-
nes “sin propositos apologéticos ni denigratorios”, mas alla de
los maniqueismos de la fe y la condena total de la pasién anti-
rreligiosa. Con razén Caro Baroja sefiala que el fenémeno reli-
g10s0 no se circunscribe “al bloque dogmatico” de los tedlogos,
los filésofos y juristas. Al contrario, comprende:

Tal riqueza de matices distintos y hasta contradictorios, que sor-
prende; de suerte que no puede reducirse tal fe a unas cuantas
ideas, por profundas y esenciales que se consideren, ni a unas
cuantas practicas rigidas, ni a un puro balance negativo, fundado
en dos o tres sentencias mas o menos antiguas y repetidas.

Los alcances del razonamiento anterior operan como marcos
referenciales en esta pesquisa en razon de la reivindicacién del
caracter polisémico de los fenémenos religiosos sefialado por su
autor, y de la distincién que formula respecto a los cauces cand-
nicos y la variedad de manifestaciones simbdlicas que expresan
las practicas individuales. “Las religiones —escribié Durkheim
(1966:151)— son la forma primitiva en que las sociedades toman
conciencia de si mismas y de su historia. Son, en el orden social,
lo que la sensacién en el individuo”. En efecto, a diferencia de
las propuestas racionalistas extremas, las formas religiosas
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deben analizarse encuadradas en su referente histdrico particu-
lar, subrayando lo sentido y lo vivido por el grupo social que las
ha creado y consagrado como objeto de fe.®

No cabe en el interés de esta investigaciéon presentar una
resefia histérica de las acepciones que se han dado al con-
cepto de religién en las diferentes plataformas tedricas del
pensamiento social, tentativas que en algunos casos han deri-
vado en litigios ideoldgicos, y en confrontaciones desplazadas
hacia planos teoldgicos y filoséficos. jAcaso es posible elabo-
rar una definicién univoca capaz de abarcar la génesis y fun-
ciones de la religion en todas las sociedades (sean éstas pri-
mitivas o modernas), que sea aceptada por los estudiosos de
las diversas areas del conocimiento? Los resultados en este
sentido han sido poco menos que infructuosos. Evaluando lo
realizado en el campo de la antropologia Evans-Pritchard
(1976:161) llegd a afirmar que la mayor parte de esos intentos
tedricos “son hoy letra muerta”.? En sentido diferente a esa
busqueda de conceptualizaciones totalizantes, en la actuali-
dad los estudiosos han orientado sus esfuerzos a determinar
los elementos mas generales y universales de la religién, par-
tiendo de reconocer lo que Rappaport (2001: 21 ss.) llama su
“ubicuidad absoluta”. De acuerdo al razonamiento de este
autor, tales elementos refieren a lo sagrado, lo numinoso, lo
oculto y lo divino, asi como a la fusién de lo santo con
lo ritual.

Dada la naturaleza de esta pesquisa priorizo el examen de
los fenémenos religiosos frente al andlisis de sus caracteres
esenciales. Las condicionantes y relaciones sociales que posi-
bilitan la génesis y el desarrollo de una devocién popular
directamente articulada con la jerarquia eclesiastica, definen
el interés tematico, segiin lo enunciado en paginas anteriores.
Observo los hechos religiosos contextuados en una totalidad
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sociocultural, relacionados en un sistema que es parte de un
ambito social mas amplio. Esta direccién analitica implica
considerar que la comprensiéon de los fenémenos estudiados
sélo es factible partiendo de las vivencias, representaciones y
orientaciones (conscientes e inconscientes) de los individuos.

Mas alla de las distintas acepciones dadas a la nocién de
religién, en términos generales, su contenido y extension
refieren a la interaccién subjetiva y significativa con lo
sagrado, expresada de manera ritual y simbdélica en un marco
sistémico articulado y regulado en los dambitos del poder. El
complejo de creencias colectivas que sustenta toda experien-
cia religiosa tiene un cimiento terrenal y es producto de
representaciones resultantes de relaciones sociales. Tales
representaciones son formas de conciencia social, referidas a
las condiciones ultimas de la existencia humana; condensan
el contenido mental que caracteriza las ideas, valoraciones y
convicciones de determinados sectores de la sociedad. En
tanto formas de conciencia social los fendmenos religiosos
expresan las dindmicas y contradicciones inherentes al pro-
ceso histérico. La subsistencia de los productos de la concien-
cia humana (mas alla de las épocas en que se generaron) esta
determinada por los cambios operados en sus funciones.

En el desarrollo de esta investigacion el concepto de campo
religioso formulado por Bourdieu (1971) report6 utilidad en
el analisis de los fenémenos religiosos, en tanto subraya el
imperativo de contextuarlos socialmente, definir la competen-
cia y los discursos de los diferentes actores sociales, y estable-
cer los “capitales” y alianzas que éstos manejan en sus con-
frontaciones en la busqueda de la hegemonia. El concepto evi-
dencia que multiples estrategias se dinamizan a partir del
ejercicio de las practicas religiosas, y que éstas se problemati-
zan cuando se confrontan diversas tendencias ideoldgicas,
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situacién demostrada en este estudio. De acuerdo con
Bourdieu (ibid. 319) “el capital de autoridad propiamente reli-
gioso: 1)dispone de la fuerza material y simbdlica de los gru-
pos o clases sociales que pueda movilizar a cambio de bienes y
servicios; 2) la naturaleza de esos bienes y servicios religiosos
depende de su entorno, por mediacién de la instancia produc-
tora (en nuestro caso la Iglesia) de sus servicios, y del capital
de autoridad de que ésta disponga;!® 3) el poder religioso es
manejado por las instancias que detentan el control del
campo religioso. La pertinencia analitica de las variables pro-
puestas por Bourdieu se advierte con nitidez al examinar los
factores socioculturales que caracterizan las expresiones de la
religién popular, como es el caso de la devocién configurada
en torno a Rafael Guizar y Valencia.

Cuando se utiliza la debatida nocién de “religiéon popular”
conviene tener presente los alcances de su extensién denota-
tiva. Debe considerarse, en principio, que, en sus reflexiones
sobre el cristianismo, Hegel (1986: 299-301) se refiere a la
Volksreligion, es decir a una religién capaz de garantizar las
aspiraciones populares. Argumentando sobre la manera en
que “la fe se convierte en poder coactivo del Estado,” indica
que el cristianismo devino “religiéon privada”, constituyendo
un edificio dogmatico (la Iglesia), cimentado en la autoridad.
Al senialar las caracteristicas de lo que llama “el culto popu-
lar”, el filésofo advierte que “el espiritu de un pueblo” histori-
camente determinado (es decir “el espiritu nacional”), es el
“fundamento absoluto de la fe”. Desde su punto de vista:

Todo individuo en cuanto pertenece al espiritu de su pueblo nace
asi en la fe de sus padres sin su culpa y sin su mérito, y la fe de los
padres es para el individuo algo sagrado y su autoridad. Esto cons-
tituye el fundamento de la fe proporcionado por el desarrollo histé-
rico.
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Al conceptualizar la religién popular en Latinoamérica como
una contracultura de lo simbolizado por la “modernidad” (idea
que “difunde la cultura dominante del capitalismo transna-
cional”), Parker (1993: 194-199) precisa los diversos planos
tematicos en los que ésta se manifiesta, en forma explicita o
subyacente. La religién popular (apunta con acierto) afirma
los sentimientos, lo vitalista, lo expresivo; lo festivo y carna-
valesco “frente al formalismo y al racionalismo”. Sustenta,
también, lo trascendente frente al “cientificismo cartesiano-
positivista que tiende a negar la dimensién simbdlica”.
Parker advierte que, en tanto contracultura, la religién popu-
lar no es postmoderna, y la clasifica con un neologismo: hemi-
derna (hemimoderna). Es antimoderna cuando se opone a la
racionalidad instrumental y deshumanizante de la “moderni-
dad”; pero, al mismo tiempo, acoge “todo aquello que la
modernidad ha brindado como avance efectivo en las condicio-
nes de vida”.

La religiéon popular emerge y se desarrolla en relacién dia-
léctica con la religién y la cultura hegemoénicas. De tal
manera, si bien sus contenidos rituales e ideacionales son
contrarios a la ideologia dominante, mantienen relacién per-
manente con ella, hecho que corresponde a la ley de compene-
traciéon de los opuestos. Se trata de una dialéctica de la
“accidn reciproca” que no se resuelve, sino que ofrece una per-
manencia sostenida a partir de la accién continuada de las
fuerzas en pugna. Esta interaccién cubre un amplio ambito
sociocultural que abarca a clases sociales, grupos étnicos,
fenémenos politicos y dinamicos transculturativas, hechos
signados por la resistencia, la reinterpretaciéon simbdlica y el
sincretismo. En tales términos, la religién popular se asocia
tanto al nacimiento de renovadas expresiones culturales,
como a la continuidad de lealtades y tradiciones que contribu-
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yen a nuclear las identidades sociales frente a las colisiones
propiciadas por la modernidad. Aqui es 1til recordar la fre-
cuente afirmacién de Marx respecto a la “solidez de las creen-
cias populares”, segin el apunte de Gramsci (1986:58). Al
examinar las formas culturales y politicas asumidas por el
“catolicismo popular mexicano”, Blancarte, Gonzalez y
Casillas (1993: 544) subrayan la contradiccién que refiero en
lineas anteriores, argumentando que dicho catolicismo tiene:

... como uno de sus principales elementos constitutivos un compo-
nente dialéctico y paraddjico que, por un lado, se expresa como
resistencia, rechazo y autonomia respecto a la cultura dominante
y al catolicismo oficial; y, por otro lado, contiene los efectos de la
denominacion cultural y del control institucional.

En la perspectiva de los planteamientos anteriores, y con base
en las contribuciones factuales citadas en este estudio, se
plantea que la religién popular y la religién oficial interac-
tiuan de manera asistematica y discontinua. Sus mutuas
influencias asumen diversas modalidades (que oscilan entre
la represién eclesidstica y la tolerancia) manifiestas en los
ambitos estructurales y regionales de la formacién social
mexicanal'l. Delimitadas las coordenadas histéricas, socio-
culturales y eclesiastica de la religion popular y (en un plano
de andlisis complementario), debe subrayarse la funcién que
cumple en la continua evangelizaciéon del pueblo, asi como los
amplios espacios de gestion laica en el ritual que posibilitan
sus dinamicas devocionales (relacién personal con seres
sagrados) y protectoras (sumisién a seres sagrados con el obje-
tivo de conseguir favores ante las dificultades de este mundo).

En un estudio dedicado al tema (véase Baez-Jorge 1998:54)
sefialé que, mas alla de sus diversos enfoques teéricos, las dis-
tintas investigaciones en torno a la religiosidad popular han
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puesto en evidencia la compleja articulacién de los fenémenos
que le son propios, determinante que es necesario considerar al
intentar su definicién conceptual. En tal caso, puntualizo los
factores inherentes a la configuracién de sus manifestaciones,
referidas a: 1) sustratos tradicionales de creencias, 2) compo-
nentes magicos, 3) asimetrias sociales, 4) devociones festivas,
5) procesos de sincretismo (y reinterpretacion simbdlica), 6)
autogestion ceremonial laica y 7) predominio de actitudes sub-
jetivas orientadas a la busqueda de proteccién por parte de los
seres sagrados, o de los que operan como intercesores ante
éstos. Lo anterior conduce a establecer las coordenadas analiti-
cas que deben incorporar las pesquisas sobre la religién popu-
lar, a saber: su dimensién histérica; los condicionamientos
étnicos y de clase; su recia autonomia frente a la institucién
eclesiastica y su articulacién pendular; la orientacién intra-
mundana de su objeto de valor (que remite a los aspectos devo-
cionales y protectores, y a la importante funcién de los santuarios
y de las peregrinaciones); y su definido sentido simbdlico. Todo
lo anterior lleva a concluir que la religiosidad popular no debe
examinarse a partir de una expresion del catolicismo entendido
como referente modélico, sino desde la perspectiva de las condi-
cionantes sociales de indole estructural que la contextiian. En
este sentido, tiene especial utilidad recordar el acertado sefia-
lamiento de Gramsci (1986: 123):

Toda religiéon, también la catdlica (muy especialmente la catdlica
debido a sus esfuerzos por mantenerse unitaria “superficialmente”
para no disolverse en iglesias nacionales y estratificaciones socia-
les), es en realidad una multitud de religiones distintas y a
menudo contradictorias. Hay un catolicismo de los campesinos, un
catolicismo de los pequenios burgueses y obreros de la ciudad, un cato-
licismo de las mujeres, y un catolicismo de los intelectuales, el cual
es también abigarrado y desordenado.
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De acuerdo con las ideas arriba expresadas, se entiende por
qué las expresiones de la religiosidad popular no se limitan al
ambito canodnico de la Iglesia catdlica, si bien los procesos que
concurren en su configuracién y desarrollo deben explicarse a
partir de su articulacién dinamica con esa institucidn,
planteamiento que es prédigamente demostrado en el quinto
capitulo de esta investigacién. La informacién factual regis-
trada evidencia que los fendmenos caracteristicos de la reli-
giosidad popular permiten un singular acercamiento analitico
a las contradicciones inherentes a la estructura social.

En el estudio de los fenémenos propios de la religiosidad
popular el contenido y la forma de los simbolos nos conducen
(como llaves maestras) por las sinuosas rutas del acontecer
social y la subjetividad de los creyentes. Por medio de los
rituales (o de los sucedaneos modernos que los reactualizan),
la devocidn se expresa cotidianamente, animando los conteni-
dos de la fe. Siguiendo esta argumentacién, evidencio las
relaciones sociales y las categorias mentales que inciden en la
génesis y desarrollo de la imagen-memoria de Rafael Guizar y
Valencia, donde simbolismo y sociedad se reciclan en interde-
pendencia dindmica.!?

Al definir la religién como un sistema cultural de simbolos
y significados relacionados con el destino humano y la visién
del universo, Geertz (2001:95), advierte que:

Si los simbolos sagrados no provocaran al mismo tiempo disposi-
ciones en los seres humanos y no formularan (por mas que lo
hagan de manera oblicua, inalterada o asistematica) ideas genera-
les de orden, luego la diferencia empirica de la actividad religiosa
o de la experiencia religiosa no existiera.

En otro ensayo presenté un analisis critico de los planteamientos
de Geertz (véase Baez-Jorge, 2003, cap. III). En el limitado
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espacio que permite el desarrollo del tema que motiva este
estudio, reitero que el precitado autor propone un programa
para la antropologia simbdlica libre de la copia de modelos
propios de las ciencias naturales, sin hacer referencia expli-
cita a Mauss, piedra angular de esta fructifera tendencia del
quehacer antropoldgico, quien establecié que los simbolos son
productos sociales, el caracter esencialmente colectivo de
éstos, y su papel como mediadores entre lo psiquico y lo
social, en base a configuraciones culturales y condicionantes
materiales especificos.'® Al realizar esta investigacién estos
planteamientos han conducido mis analisis a las formulacio-
nes que Turner (1999:21-22, 30-33, 36 ss.) expresara en torno
al simbolismo ritual, foco de atencién prioritaria en esta pes-
quisa. En el cuadrante analitico del citado autor, las celebra-
ciones rituales se entienden como “fases especificas de los
procesos sociales” por medio de los cuales los grupos pueden
“ajustarse a sus cambios internos, y adaptarse a su medio
ambiente”. De forma tal, Turner considera que:

. el simbolo ritual se convierte en un factor de la accién social,
una fuerza positiva en un campo de actividad. El simbolo viene a
asociarse a los humanos intereses, propésitos, fines, medios tanto
si estos estan explicitamente formulados como si han de inferirse a
partir de la conducta observada. La estructura y las propiedades
de un simbolo son las de una entidad dindmica, al menos dentro
del contexto de accién adecuado.

En el analisis etnografico las estructuras y atributos de los
simbolos rituales pueden deducirse examinando tres tipos de
datos: su forma externa y caracteristicas observables; las
interpretaciones obtenidas de los especialistas y de los “sim-
ples fieles”, y los “contextos significativos” elaborados en gran
medida por el investigador. Sin dejar de reconocer las limita-
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ciones facticas, cabe sefialar que en estos procedimientos fue-
ron aplicados los materiales etnograficos utilizados en este
ensayo, en los “limites de una cautela saludable”, como bien
lo recomienda el precitado autor. La ordenacién de los datos
descriptivos permitié arribar a su clasificacién y a formular
algunas propiedades de los simbolos rituales”. Atendiendo su
planteamiento, dichas propiedades refieren a: 1) la condensa-
cién, denotativa de que “muchas cosas y acciones” se repre-
sentan “en una sola formacién”; 2) la “unificacién de signifi-
cata dispares e inconexos porque poseen en comun cualidades
analogas”, o bien “estan asociadas de hecho en el pensa-
miento”’. Advierte Turner que esas “cualidades o vinculos de
asociacién pueden ser triviales, o distribuirse al azar (muy
ampliamente) por todo un ancho abanico de fenémenos”.
Precisamente esta generalidad posibilita que vincule “las
ideas y fendmenos mas diversos”; 3) finalmente, la tercera
propiedad es “la polarizacién de sentido”’. Los simbolos ritua-
les dominantes poseen “dos polos de sentido claramente dis-
tinguibles”: a) el “polo ideoldgico” en el que se localiza un
“agregado de significata”, referido a elementos “de los 6rdenes
moral y social”, fundamentos de la organizacién social, “tipos
de grupos comparativos”, y a la axiologia inherente a “las
relaciones estructurales”, y el b) “polo sensorial” que agrupa
los significata naturales y fisiolégicos. Este plano “esta estre-
chamente relacionado con la forma externa del simbolo”, que
es definido como “la unidad ultima de estructura especifica de
un contexto ritual”. Turner deja claro que el ritual es una
“conducta formal prescrita en ocasiones no dominadas por la
rutina tecnolégica y relacionada con la creencia en seres o
fuerzas misticas”. Al examinar los perfiles simbdlicos que con-
densan la imagen-memoria de Rafael Guizar y Valencia
(véase apartado “Perfiles simbdlicos: devocién popular y bea-
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tificacién”) la pertenencia analitica de la argumentacién
expresada por Turner es evidente.

Aqui es oportuno reiterar lo indicado en anteriores estu-
dios (p.e. Baez-Jorge 2003,19-20): alejado de la “exactitud”
venerada por los positivistas y del reduccionismo cartesiano,
oriento mi interés cognoscitivo al analisis de los simbolos, lo
que implica privilegiar el papel de las estructuras mentales
en el escenario social. En esta 6ptica identifico la imaginacién
como factor de equilibrio biolégico, psiquico y sociolégico,
siguiendo lo observado por Durand (1968), cuando advierte
que solamente la “antropologia de lo imaginario” permite
reconocer el mismo espiritu de la especie que actiia en el pen-
samiento “primitivo”, asi como en el civilizado, en el pensa-
miento normal y en el patologico.

La politica y los correlatos del poder

El tercer eje analitico de esta investigacion focaliza la rela-
cién entre el quehacer politico y los fenémenos religiosos
articulados a la institucién eclesial. Observo esta vincula-
cién en términos sistémicos referidos a distintos planos: las
variadas explicaciones de la religiosidad, los conflictos y
alianzas entre la Iglesia y el Estado mexicano, y las instan-
cias de poder en que la interaccién se concerta y colisiona,
en tanto expresa cambios en la correlacién de las fuerzas
politicas. De acuerdo con esta légica, analizo la religién ofi-
cial como “fuente de [...] combinaciones ideolégico-politicas
nacionales e internacionales”, segtin la observacién de
Gramsci (1992:415). El poder de la Iglesia se funda en: 1) la
unidad ideolégica que logra mantener en el campo social que
controla; 2) su operatividad politica; 3) los acomodos ideol6-
gicos coyunturales, y 4) su capacidad de movilizacién popu-
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lar. Siguiendo esta linea argumental es necesario recordar
que, como lo advierte Hourdin:

El catolicismo es una religion totalitaria. No exige inicamente a
sus fleles una adhesién exterior a cierto nimero de creencias;
exige también que el comportamiento total de sus miembros sea
determinado en toda la medida de lo posible por los dogmas a que
se adhieren. Esto entrafa la existencia de una moral cristiana
social. El catélico no puede comportarse en la vida publica del
mismo modo que otro cualquiera.'*

La “cara politica” de la Iglesia catdlica en la historia de
México, su “poder vivo y actuante”, y “su esfuerzo sostenido
[...] por constituirse en fuerza hegemodnica”, son algunos de
los indicadores tematicos abordados por los especialistas en el
estudio de las articulaciones entre la jerarquia catélica y la
politica en el acontecer nacional.'® En efecto, la interaccién
que se produce entre los fendmenos de tales ambitos sociales
es de naturaleza organica y comprende una pluralidad de
encuentros y desencuentros que remiten a las creencias (en
tanto representaciones colectivas) de los grupos interactian-
tes, la estructura del poder, el episcopado, la dindmica carac-
teristica de las clases sociales, y la funcién que cumple la
Iglesia “como agente de cohesién social”, aspecto sustantivo
para explicar “su reconciliaciéon con el Estado”, de acuerdo a
lo apuntado por Loeza (1985: 45). El examen de la figura his-
torica de Rafael Guizar y Valencia implic6 ahondar en estas
categorias analiticas. En el desarrollo de la pesquisa me guid
la argumentacién de Arendt (1970:51-52) respecto al caracter
instrumental de los actos violentos, y su planteamiento res-
pecto a que:

En términos politicos, no basta aseverar que violencia y poder son
lo mismo. Violencia y poder son términos contrarios; donde la una
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domina por completo, el otro estd ausente. La violencia aparece
donde el poder se halla en peligro; pero abandonada a su propio
impulso, conduce a la desaparicién del poder.

La reflexién anterior es pertinente considerando que gran
parte del ministerio eclesiastico de Rafael Guizar y Valencia
se contextud en situaciones marcadas por la violencia politica.
Esta constante estd presente en su quehacer durante la
Revolucion de 1910, la vinculacién del Partido Catélico Nacio-
nal al gobierno de facto que derroca a Francisco I. Madero, los
exilios que enfrenta a consecuencia de la persecucién reli-
giosa, la guerra cristera que incide en su postura episcopal, y
la confrontacién con el régimen anticlerical de Adalberto
Tejeda durante su gestiéon al frente de la didcesis de
Veracruz. En el marco de estas circunstancias histéricas el
prelado realizé su apostolado en dificil equilibrio frente al
poder institucionalizado del Estado y la autoridad cuestio-
nada de la jerarquia catélica en el plano episcopal y pontifi-
cio. En tal sentido su ejercicio clerical implicé definidos roles
politicos condicionados por los dmbitos del poder, los cuales
cumplié, generalmente, de manera concertada.'® Para dimen-
sionar la compleja problematica que enfrentaria el obispo al
desempenar tareas politicas hacia el interior y el exterior de
la estructura eclesial, es de utilidad considerar la observacién
de Masferrer (2004: 46) respecto a que:

La Iglesia vive siempre al filo de la navaja entre la autoridad legi-
tima y el autoritarismo; su estructura de autoridad puede expre-
sarse en la metafora de la cadena arborescente, donde cada eslabén
tiene un espacio de autonomia relativa, pero todos los hilos de
la red confluyen en el Papa, quien finalmente es el responsable de la
legitimidad de cada eslabén.
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Evidencio en las paginas de este estudio que, si bien la fama
de santidad marca la vida del prelado, también la politica
establece su impronta, proyectandose aun después de su
muerte, en el marco de los acontecimientos suscitados por el
proceso de beatificacién. De manera consecuente, la Causa de
Canonizaciéon que convirtié6 a Rafael Guizar y Valencia en
santo se desarrolld, también, al amparo de la conciliacién de
los intereses de la Iglesia y el Estado, acuerdo que (en el
marco de la modernidad) hace a un lado las raices anticlerica-
les de la Revoluciéon mexicana, beneficiando a la jerarquia
catélica en la redistribucién de los espacios de poder, y redi-
mensionando las diferencias entre los distintos grupos ecle-
siales. Expreso este planteamiento sin olvidar la exacta
observacién de Blancarte (1991:210) en relacién con la in-
fluencia social de la Iglesia: “Si bien los fieles pueden conside-
rar a la jerarquia catdlica como su guia espiritual, no es asi
necesariamente para los asuntos sociales y politicos, lo que
pone en cuestién la representatividad de la misma”.

En la perspectiva analitica de esta pesquisa el examen
de la interaccion entre la Iglesia y el Estado mexicano, parte de
considerar la estructura de poder de la sociedad nacional,
advirtiendo el caracter multifacético de ésta y, por tal razon,
la necesidad de abordarla desde distintos planos, referidos
siempre a las relaciones entre clases sociales, de acuerdo a lo
expresado por Graciarena (1967: 48-50). En opinién de este
autor el “poder efectivo o politico es aquél de que disponen
individuos y grupos como resultado de la ocupacién de posi-
ciones de significacién politica en la sociedad”. Este plan-
teamiento no reduce el campo de la “significaciéon politica” al
ambito del sistema de gobierno, sino a cualquier posicién
sobre la cual gravitan acuerdos y definiciones politicas.
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El argumento anterior se relaciona con los tipos fundamen-
tales de control politico senialados por Gramsci, quien opone
las funciones de la dominacion (coercion fisica directa), a las
de la hegemonia o “direccién” (consentimiento y control ideo-
l6gico). Atribuye a la hegemonia una funcién resolutiva que
evidencia el papel prominente que atribuye a la sociedad
civil. Atendiendo a esta légica, ningun régimen politico tiene
la capacidad de mantenerse dependiendo nicamente del
poder coactivo organizado. Requiere, necesariamente, el sus-
tento del apoyo popular que lo legitima y contribuye a su
estabilidad. Es este plano donde Gramsci visualiza el papel
de la Iglesia (en tanto parte de un sistema de valores, actitu-
des y creencias), coadyuvante en la concreciéon del “principio
organizador” que cumple la hegemonia, concepto que implica
la reciprocidad entre la base material y la superestructura,
asi como las penetrantes e hiperbdlicas formas de manipula-
cién social, negociaciéon y control ideolégico. Asi, el Estado
administra segun el interés coyuntural los “aparatos 1deol6gi-
cos estatales” (escuelas, familias, iglesias, medios de comuni-
cacién), ademads de los “aparatos coercitivos”.!”

Fundado en el tramado conceptual antes detallado, pro-
pongo demostrar que la canonizacién de Rafael Guizar y
Valencia coadyuvé a ampliar los espacios de negociacién poli-
tica del episcopado en Veracruz. En tal perspectiva, la Causa
abrié sendas que favorecieron el uso de la devocién popular
para propositos de poder, en el terreno de la jerarquia cato-
lica, y del aparato gubernamental en beneficio de sus intere-
ses ideoldgicos orientados a mostrar la realidad de un ejerci-
cio tolerante. En efecto, en el ambito hegemodnico Iglesia y
Estado (religién y politica) anudaron sus objetivos de control
social e ideoldgico, articulacién superestructural que conlleva
necesarias confrontaciones, acuerdos y mediaciones, con franco

56



sentido discrecional. En esta perspectiva es pertinente la
observacién de Blancarte (2004:64) respecto a la necesidad de
distinguir “entre el Estado como brazo secular de la jerarquia
de una Iglesia, o como garante del orden publico”. Conver-
gencias, encrucijadas, alianzas, anudan los caminos del poder
y la fe ante la mirada atenta de la sociedad.'® De acuerdo con
Bourdieu (1971:29 ss.), una misma religiéon, en un mismo con-
texto, puede cumplir funciones que favorecen el conflicto
social, considerando que el poder religioso es ejercido por las
clases que detentan el control del campo religioso. Este plan-
teamiento implica la realizacién de estudios especificos orien-
tados a establecer las articulaciones que se producen entre
determinados sectores clasistas y particulares corrientes reli-
giosas, o posturas eclesiales. Son estas las coordenadas en las
que ubico el desarrollo de esta investigacién por cuanto hace
a las relaciones entre el Estado y la Iglesia, contexto estruc-
tural al que refiere el tema central de estudio. La definicién
de los fenémenos politicos es inseparable de campos de fuer-
zas a un tiempo organizadas, inestables y en permanente
reclasificaciéon. De acuerdo con este argumento: “El ejercicio
del poder es la recompensa de aquellos que saben explotar los
recursos de una situacién y sacar partido de las ambigtieda-
des y de las tensiones que caracterizan el juego social”.!®
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I11. PERFIL BIOGRAFICO

Bajo el cielo de Cotija: contexto familiar y social

Las primeras paginas de este apartado se orientan a exami-
nar el contexto sociocultural que cimenta la identidad social y
la concepcién ideolégica de Rafael Guizar y Valencia. Estan
escritas atendiendo un orden cronolégico que —en palabras de
Pierre Bourdieu (2002: 5)— “es también un orden légico, desde
un comienzo, un origen en el doble sentido de punto de par-
tida [...]”. Seleccioné acontecimientos significativos, estable-
ciendo entre ellos conexiones causales, relaciones pertinentes
(retrospectivas y prospectivas), buscando su coherencia en la
perspectiva de un interés conjunto. Pertenecen, por tanto, al
ambito de lo que Bourdieu llamé “la ilusién biografica”. Este
relato histérico arranca en los inicios del porfiriato y se des-
pliega por las seis décadas que comprende su ciclo vital.
Desde sus inicios en 1876 el régimen porfirista posibilitaria
el proceso continuo de formacién de capital. En el ejercicio de
su gobierno dictatorial Porfirio Diaz transforma el poder presi-
dencial en asunto de estricto Ambito personal, sometiendo (por
la via legal o valiéndose de la fuerza) a los oponentes, o conci-
liando los variados intereses de las clases sociales dominantes.
Este consenso facilitaria la inversién de capitales nacionales y
extranjeros. El resultado, como bien lo apunta Cérdova (1972:
13): “fue un sorprendente crecimiento de las fuerzas producti-
vas, que se tradujo en el aumento de la produccién del 2.7% en
relacién con un aumento de la tasa de poblacién del 1.4%”.
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El porfiriato ofrecié grandes facilidades a los terratenientes
para aumentar sus latifundios. Entre 1883 y 1894 (mediante
las leyes de colonizacién) especuladores extranjeros y podero-
sos hacendados (amigos cercanos de Diaz) se apropiaron de
més de cinco millones de km? de tierras de labor, la quinta
parte de la superficie total del pais. Menos del uno por ciento
de las familias oligarcas poseian, aproximadamente, el ochen-
ta y cinco por ciento de las tierras aprovechables para la agri-
cultura, segun el andlisis de Harrer (1979: 73). Valiéndose de
la Ley Lerdo, los hacendados ocuparon y colonizaron las tie-
rras comunales de los pueblos indigenas, despojo que tuvo en
las rebeliones de los mayas y los yaquis, sangrientas secuelas,
festejadas por las élites gobernantes como guerras necesarias
contra los “enemigos” del desarrollo del pais. Al examinar la
dinamica de la nacién frente a las regiones Zepeda Patterson
(1992: 503) advierte que:

Al margen de sus diferencias las clases dominantes coincidian en
la necesidad de un espacio econémico nacional y de la instituciona-
lidad de la vida politica del pais [...] Los centros gravitacionales de
la economia comenzaron a desplazarse hacia el norte y el sureste,
en detrimento de las regiones tradicionalmente importantes como
el Bajio y Puebla. En lo esencial la estructura de la provincia
mexicana contemporanea se desarrolla en este periodo [...] De
hecho el porfiriato nacié como una forma de solucién del conflicto
entre oligarquias regionales y dirigencias nacionales.

Knight (1996:38) define el México porfiriano como una “demo-
cracia artificial”, es decir, un Estado en que la practica poli-
tica era distante de la ideologia liberal que le servia de sus-
tento. Observa que:

... la politica mexicana estaba saturada de fraudes, malversacién
de fondos y nepotismo; vicios a juicio de los criticos del régimen
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pero fuentes de fuerza para los gobernantes [...] estos vicios esta-
ban tan arraigados que pudieron sobrevivir facilmente a la caida
del sistema porfirista.

Con astucia singular, Porfirio Diaz criticé la Constitucién de
1857 para ganarse el reconocimiento de la Iglesia, disminu-
yendo la presién clerical que durante los tiempos juaristas se
orient6 al fomento de rebeliones. Al respecto Cérdova (1972:
81) precisa que el dictador condujo su politica eclesiastica en
términos de contemporizaciéon pero no de sumisiéon: “Contra
la Iglesia el presidente tuvo siempre en oculta reserva el
recurso que le proporcionaban las leyes de Reforma, que
desde luego nunca aplicd, pero que tampoco hizo derogar”.

En 1885 en su periédico El Reino Guadalupano Joaquin
Terrazas difundia que Porfirio Diaz habia acordado con el
clero (en 1876) suscribir un concordato con el Vaticano, com-
prometiéndose a derogar las leyes de Reforma a cambio de
que la curia romana le ayudara a derrocar el gobierno
de Sebastian Lerdo de Tejada, segiin lo apunta Alfonso Toro
(1975; 354-358). El convenio no se concret6 gracias a la oposi-
cién de Manuel Dublan y otros prominentes liberales.
Atendiendo la observacién del precitado autor, durante el
porfiriato

hay algo asi como un renacimiento de la influencia eclesiastica.
Se devuelven al clero muchos de los templos que se habian reti-
rado del culto, se construyen otros nuevos y se decoran magnifica-
mente muchos de los antiguos. Se celebran fiestas religiosas sun-
tuosisimas, como la coronacién de la Virgen de Guadalupe y de
otras imagenes, las bodas de oro de varios obispos, los congresos
eucaristicos, etc., etc.

Se erigen también nuevos arzobispados, los de Durango,
Linares, Oaxaca, Puebla y Yucatén, y obispados, los de Cuerna-
vaca, Chihuahua, Saltillo, Tepic, Tehuantepec, Aguascalientes,
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Tabasco y Campeche. Se celebran concilios provinciales en
México, Durango, Michoacdn y Guadalajara, y congresos catdlicos
en varios lugares del pais.

En auxilio de este comportamiento pendular, Eulogio Gillow
(arzobispo de Oaxaca) cumpliria un importante papel como
intermediario entre Diaz y la cabeza de la Iglesia mexicana,
el prelado Pelagio Antonio de Labastida, presidente de la
Junta de Notables que ofrecid el trono a Maximiliano en 1863
(el dictador apoy6 personalmente el nombramiento de Gillow
al arzobispado en 1891).

Si1 bien la constitucién liberal servia como marco legal, en
la practica era ignorada por los gobernantes. A falta de una
doctrina coherente que no fuera la subordinacién a la volun-
tad dictatorial (como apunta Garner 2003: 102, 122), el régi-
men mostraba diversos rostros en apariencia contradictorios.
Podian ser al mismo tiempo “liberal y conservador [...] extran-
jerista y nacionalista [...] masonico y confesional”. Al compa-
rar la actitud conservadora de Porfirio Diaz con la de George
Clemeceau (nutridas ambas en un “oportunismo notable”),
Meyer (1991 T.2: 44-45) precisa:

La pax porfiriana fue provechosa para la Iglesia, que efectué en
aquella época una verdadera reconquista: reforma interior, reorga-
nizacién administrativa (15 nuevas diécesis fundadas entre 1867 y
1917), mejor formacién de sacerdotes [...] (10 seminarios en 1851
y 29 en 1914, 3,232 sacerdotes en 1851 y 4,461 en 1910), encuadra-
miento de los seglares, proceso de la ensefianza dada por los reli-
giosos, progreso de la prensa catdlica.

En efecto, como lo apunta Knight (1996: 38) la “negligencia
del régimen en materia de requerimientos institucionales”
fue evidente en el caso de la jerarquia eclesiastica. En esta
coyuntura politica la doctrina social de la Iglesia se desarrolla
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(entre 1890 y 1910) actuando en el medio sindical y cam-
pesino. En 1908 se constituye la Union Catdélica Obrera y en
1911 el Partido Catolico Nacional. El marco ideolégico de esta
corriente politica y civica opuesta al liberalismo y al socia-
lismo remite a los documentos (enciclicas, cartas, exhortacio-
nes apostodlicas, discursos, etc.) del pontifice Ledén XIII, en
particular las enciclicas Diuturnum Illud (1881, acerca del
origen divino de la autoridad), Libertas (1888, en torno a la
libertad humana y el liberalismo) y Rerum Novarum (1891, la
denominada “Carta Magna de los trabajadores cristianos”).
Son estas las coordenadas doctrinales del llamado catolicismo
social, referidas con insistencia en las paginas siguientes.

En este clima politico-social, en el seno de una familia de la
oligarquia terrateniente, nace Rafael Guizar y Valencia en
Cotija de la Paz (pueblo serrano de Michoacan) el 26 de abril
de 1878, en una bella casona colonial ubicada en la calle de
Colén. Precisamente ese ano Leén XIII es elegido Sumo
Pontifice, promulgando la enciclica Quod Apostolici Muneris
(acerca del socialismo); y Porfirio Diaz (nombrado presidente
constitucional) autoriza el regreso a México de los jesuitas. Al
dia siguiente de su nacimiento el presbitero Agustin Cova-
rrubias lo bautiza en la parroquia local, a cuya construccién
contribuiria el poderoso hacendado Vicente Valencia y
Mendoza (su abuelo paterno). Sus padrinos fueron Juan
Gonzalez Oseguera y Benigna Valencia de Gonzalez. En ese
bello templo (perteneciente a la didcesis de Zamora) veinti-
trés anos después (el 6 de junio de 1901) celebra su primera
misa en el marco de los festejos de Corpus Christi, iniciando
el camino hacia los altares que abarcé treinta y seis afios de
sacerdocio, incluyendo diecinueve de episcopado.!

Rafael Guizar y Valencia fue el octavo hijo de Prudencio
Guizar Gonzalez y Natividad Valencia Vargas, matrimonio
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que procrearia once vastagos (véase Diagrama genealdgico I)
de acuerdo al patrén familiar de la burguesia rural terrate-
niente, que en este caso corresponde al modelo analizado por
Fabregas (1986:199). Su hermana Dolores seria una segunda
madre para ellos cuando quedaron en la orfandad a la muerte
de su progenitora. Antonio (su hermano menor) siguid,
también, la carrera sacerdotal llegando a ocupar el obispado
de Chihuahua; en tanto que tres de sus hermanas (Maria de
Jesus, Maria Natividad, Maria Guadalupe) vestirian el habito
teresiano. La religiosidad acentuada de esa familia se proyec-
taria a generaciones posteriores. Los hijos de sus hermanos
Emiliano y Prudencio ocuparian importantes posiciones ecle-
siasticas: Luis Guizar Barragan seria rector del Seminario de
Xalapa y obispo de Campeche y Saltillo; Maria de Jests fun-
daria la orden de las Siervas Guadalupanas de Cristo
Sacerdote, y Benjamin Guizar Mendoza se ordenaria sacer-
dote. José Maria Gonzalez Valencia, fue arzobispo de
Durango y Francisco Gonzalez Arias, prelado de Cuernavaca
y Campeche. El controvertido clérigo Marcial Maciel Degollado
(fundador de los Legionarios de Cristo, antes Misioneros del
Sagrado Corazén de Jests y Maria Santisima de los Dolores)
es descendiente de Maura (primogénita de los Guizar y
Valencia), casada con el médico Santos Degollado, sobrino del
caudillo liberal del mismo nombre. Su madre (Maura Dego-
llado Guizar) se encuentra en proceso de beatificaciéon por “su
vida ejemplar como esposa y madre cristiana”? (véase
Diagrama genealdgico II).

Es pertinente un atisbo a los procesos sociopoliticos que
caracterizaron la configuracion histérica de la regién zamo-
rana para ubicar los perfiles familiares y personales de Rafael
Guizar y Valencia. Cotija se funda por real cédula que expide
en 1531 el Virrey Antonio de Mendoza. Formé parte de la
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encomienda de Tarécuato-Tepehuacan, concedida a Don
Antonio de Caicedo. Cotixan (adulteracién de Cotixani, tér-
mino purépecha que significa “donde la garganta esta mas
ensanchada”) fue habitada originalmente por indigenas, que
escaparon a los montes cercanos ante la feroz embestida de
los conquistadores hispanos encabezados por Nuno de Guz-
man. Con arduos y prolongados esfuerzos los misioneros fran-
ciscanos del convento de Tarécuato (conducidos por fray
Jacobo Daciano)? iniciaron la congregacién y catequesis hacia
1543. Anos atras, en 1525 Caltzonzin (supremo gobernante
purépecha) habia solicitado a fray Martin de Valencia el envio
de religiosos, los cuales fundan en 1526 el convento de
Tzintzuntzan. Diez familias asturianas y andaluzas, asenta-
das en el antiguo poblado aborigen, castellanizaron su nom-
bre.* En 1759 Cotija fue designada congregacién; posterior-
mente (de acuerdo a la Ley Territorial de 1831), se constituyé
en municipio, perteneciendo al partido de Jiquilpan. Por su
ubicacion (en los limites de Jalisco y Michoacan) fue conside-
rada punto de importancia para comunicar los poblados del
interior (en particular Zamora, la metrépoli regional) con
Manzanillo y Colima. En 1896 un decreto de la legislatura
michoacana le otorga la categoria de ciudad. En esa época las
pequefias industrias locales surtian de cera, jabén y quesos a
las poblaciones del litoral del Océano Pacifico. Los comercian-
tes cotijenses también llevaban sus mercaderias a las lejanas
tierras de Veracruz, Tabasco, Campeche y Yucatan, incursio-
nando hasta Centroamérica. Situada a unos cien kilémetros
de la “tierra caliente”, Cotija estd cercada por montafias de
permanente verdor, a excepcion del rumbo oriental en cuyo
horizonte destacan las rojizas aguas del lago de La Mag-
dalena. Es una comunidad orgullosa de su pasado. Una rima
popular retrata subrayando su religiosidad y tendencias

67



endogémicas.® Basado en el estudio de Tapia sobre la didcesis
de Zamora, de la Pefia (2004: 40) apunta que esta ciudad “con-
centraba a una élite que presumia de sus antecedentes espa-
noles y era propietaria de empresas comerciales y vastas
extensiones agricolas...”. Refiere la tradicién “de que las fami-
lias acaudaladas enviaran a sus hijos al Seminario local,
donde algunos se quedaban y se hacian sacerdotes”. Como
resultado “la Iglesia y la élite estaban imbricadas en una red
densa de relaciones econdmicas y parentales”.

De acuerdo con la apreciacién de Verduzco Igartua (1992:
59-60) “la ereccién de la didcesis de Zamora constituye el par-
teaguas de la historia regional”. Oficialmente se funda el 8 de
mayo de 1864 a instancias de Pio IX, atendiendo la gestion
de su promotor, el zamorano Pelagio Antonio de Labastida,
arzobispo y regente de la capital del pais durante el imperio
de Maximiliano. El precitado autor considera, ademas, que:

... la fundacién de la didcesis zamorana, antes parte de la de
Michoacan, cuya sede capitular era Morelia, puede ser conside-
rada como una verdadera declaracién de autonomia regional.
Dentro del régimen juridico eclesidstico, implicaba independencia
de otros lazos regionales para rendirle cuentas sélo a Roma. Se
trataba de imponer un gobierno diocesano con un cabildo consti-
tuido por miembros de la clerecia zamorana [...] por el lado econé-
mico, significaba libertad en la administracion y uso de los
recursos conseguidos a través de la recepcién de donativos, primi-
cias, diezmos y depdsitos.

Apenas constituida, la didcesis se orienté a la formacién de
sacerdotes fundando el Seminario de Zamora que rendiria
sobresalientes resultados. Trece anos después de inaugurado
(es decir, en 1877) habia graduado a 48 clérigos y contaba con
mas de 400 estudiantes, lo que contribuy6 a reforzar “la
influencia hegemonica de la Iglesia”, no s6lo entre los miem-
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bros de la élite, “sino también entre los campesinos indigenas
de la Sierra Tarasca”, segun lo observa De la Pefia (2004: 40).

En su ya clasico estudio sobre Zamora, Gonzalez (1994:
123) apunta que el Seminario dejaria de ser “la escuela que
producia clérigos sancochados” para convertirse, en una insti-
tucién en donde se formarian notables pensadores cristianos
y polémicos sacerdotes y juristas. Lideres religiosos sobresa-
lientes, como lo serian José Mora y del Rio, Amado Nervo,
Leonardo Castellanos y Rafael Guizar y Valencia. Conse-
cuente con las tendencias europeizantes del clero zamorano,
la regién se constituyd en “un baluarte del pensamiento cato-
lico”, transitando con prisa hacia la modernizacién, segin lo
apunta Verduzco Igartia (1996: 64ss.). En 1906 Zamora seria
la sede del IIT Congreso Agricola Mexicano. En 1913 (en el
teatro obrero) se celebraria la Segunda Gran Dieta de la
Confederacion Nacional de Circulos Catdlicos de Obreros, a
la que asistieron un tercio de los obispos del pais. Observa el
precitado autor que:

Para 1910 Zamora habia pasado a ser una pequefia urbe muy
dinamica y moderna que organizaba econdmica, social, politica y
culturalmente la vida de los pueblos y rancherias del territorio
contiguo [...] en aquella época fue principalmente la Iglesia la ins-
tituciéon que afianzé la integraciéon del noroeste michoacano a la
ciudad misma a partir del desarrollo de la didcesis.

En 1911 el movimiento revolucionario alcanza la regién con el
arribo de las tropas maderistas (cf. nota 58). En agosto de
1914 el general Joaquin Amaro se apodera de Zamora, asalta
la caja de la catedral, convierte el palacio episcopal en ofici-
nas publicas, cierra el seminario, las escuelas y asilos catéli-
cos, arremetiendo contra curas y monjas. Impone, ademas,
préstamos forzosos a las familias acaudaladas y dispone de
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las semillas almacenadas. Al respecto es imprescindible citar
el comentario de Gonzalez (1994: 137):

Del gusto de la Dieta, la gente bien de Zamora pasé al susto de la
llegada del veinteanero general Joaquin Amaro [...] quien [...]
puso en chirona a este y aquel vecino [...] asusté con mil amenazas
a los sacerdotes [...] El trauma del ‘general de la coqueta’ fue tan
intenso que consiguié opacar los estropicios causados por la epide-
mia de tifo de 1916, por las visitas de los tan tristemente famosos
bandoleros don Jestus Sintora y don Inés Garcia Chavez y por la
gripe espanola de 1918.

De acuerdo a la informacién testimonial del obispo Antonio
Guizar y Valencia, y de su hermana Natividad, el archivo de
la familia (que guardaba importantes escritos del santo) fue
destruido por el general Amaro quien se acuartel6 en la resi-
dencia que poseian en Zamora. El militar vivié m4s de un afio
en esa casa. La propia Natividad y su hermana Dolores reco-
nocieron haber desaparecido otra parte de este acervo docu-
mental para “librar a sus hermanos Rafael y Antonio de la ira
de los revolucionarios y perseguidores de la Iglesia”, segun lo
consigna Aguilar Cabeza de Vaca (1999: 7). La figura del
general Amaro persiste hasta nuestros dias “como uno de los
fantasmas principales de la barbarie revolucionaria”, de
acuerdo con la observacion de Verduzco Igartia (1992: 94).

A partir de 1914 el general Amaro gobierna la jurisdiccion
zamorana, presencia militar que se prolonga en las siguientes
décadas a causa de la situacién politica del pais, asi como por
el levantamiento cristero que José Maria Méndez encabeza
en Jacona. En 1922 Manuel Fulcheri y Pietrasanta asume el
gobierno de la didcesis, inaugurando un prolongado periodo
de tensiones y enfrentamientos con los miembros del bando
revolucionario, entre cuyos lideres destacaron Francisco J.
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Mujica, Rafael Sanchez Tapia y José Alvarez, tal como lo
apunta Gonzalez (1994: 138-139).

Cuando en 1924 Plutarco Elias Calles visité Zamora (en
gira electoral como candidato a la presidencia de la Repu-
blica) se suscitaron enconados conflictos entre catdlicos radi-
cales y callistas. Los sucesos (cuyos efectos se extendieron a
la regi6én) se originaron en el momento que Antonio Diaz Soto
y Gama pronunciaba un encendido discurso de corte anticleri-
cal en la plaza principal. El enfrentamiento —en palabras de
Guerra Manzo (2002: 105)— llevaria al presidente municipal
en turno a establecer diversas medidas contra el clero y los
grupos catolicos. Asi, reglamentd los toques de campanas
para convocar a los fieles a los servicios religiosos, estable-
ciendo fuertes sanciones para los sacerdotes que desobedecie-
ran los ordenamientos. Las pugnas se prolongaron hasta el
inicio de la sublevacién cristera en 1926.

En agosto de 1927 Cotija se suma a la guerra cristera. En
su notable estudio sobre este conflicto armado, Jean Meyer
(1991 T. I: 140) apunta:

Hombres armados de machetes y mujeres con chile molido para
arrojarlo a los ojos de los soldados guardaban dia y noche las igle-
sias llenas de gente. Con toda tranquilidad, los campesinos fueron
a pedirle entonces a Mons. Fulcheri el permiso para levantarse. El
prudente obispo les envié a su asesor teolégico el P. José
Plancarte, que les dijo que el boicoteo era suficiente y que no habia
que pensar en la guerra. Pero cuando el general Tranquilino
Mendoza fusilé a Pepe Sanchez, porque nadie queria ser de la
junta encargada de guardar la iglesia, dejaron de obedecerlo.

Treinta cristeros fueron fusilados el 20 de marzo de 1928 en
Cotija y Quitupan. Los cotijenses consideran un martir de la
fe al nifio José Luis Sanchez del Rio (portador de la bandera
de Cristo Rey, bajo las 6rdenes del general Luis Guizar Morfin)
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ejecutado el 10 de febrero de 1928 en Sahuayo (su pueblo
natal) por haber matado los gallos del diputado Rafael Picaso
“[...] quien habia transformado la iglesia en gallinero”, segin
lo apunta Meyer (1991 T. I: 190-191).6 Meses después, la “U”
(organizacién oculta catdlica de Jalisco y Michoacan, actuante
en la clandestinidad) promovié el nombramiento de Jesus
Degollado Guizar para organizar lo que iba a constituir la
Divisién Cristera del Sur.”

Establecido el contexto histérico de la regiéon zamorana (y
en particular el de la sociedad cotijense), es pertinente reto-
mar el examen del grupo familiar de Rafael Guizar y
Valencia. Su padre Prudencio Guizar Gonzalez fue un caté-
lico conservador al extremo, simpatizante de Maximiliano de
Hasburgo (el efimero emperador), muy a tono con la actitud
del arzobispo Pelagio Antonio de Labastida, ilustre zamorano.
Las anécdotas que se citan enseguida, retratan nitidamente
su personalidad. Durante uno de sus viajes comerciales fue
asaltado en el camino de México a Puebla; defendiéndose con
su pistola mata a tres bandoleros. Afios después, desempe-
fiando la alcaldia de Cotija:

... se disponia a salir de su casa, con los nifios, rumbo a la hora
santa de la Parroquia. Acert6 a distinguir en la esquina el paso
timido de una mujer cuya ancha falda no se arrastraba por el
suelo, segun la recatada costumbre, sino que permitia ver una
parte del tobillo [...] Dn. Prudencio se indigné ante el especta-
culo inusitado; mandé llamar a uno de los servidores del Muni-
cipio, y ordend la inmediata aprehensién de la infeliz, quien
resultdé ser una de las pobres hetairas que, a despecho de las
costumbres y ante el imperativo de la necesidad y el vicio, solian
merodear, como temibles delincuentes, por los alrededores de
Cotija. Fue tal el disgusto que aquel hecho intrascendente pro-
dujo en el caballero, que él y los nifios se quedaron sin hora
santa esa tarde.®
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Nadie sabe si la infeliz prostituta encarcelada era, supuesta-
mente, poseida por siete demonios como Magdalena, la devota
acompafante de Jesus (San Lucas 8:1). Lo cierto es que la
anécdota citada pinta de cuerpo entero el proceder unilateral
y autoritario de Prudencio Guizar Gonzalez. En este orden de
ideas debe entenderse la reiterada recomendaciéon que formu-
lara a sus hijos: “Respetad a los sacerdotes; y si de alguno de
ellos sabéis o escuchais algo malo, olvidadlo enseguida y no
contadlo a nadie”.®

El canénigo Justino de la Mora (1995:8) —cercano colabora-
dor y alumno de Rafael Guizar y Valencia— consigna otro
hecho de armas, acaecido durante una de sus gestiones al
frente del cabildo:

Siendo Alcalde de su pueblo natal, tuvo que batirse individual-
mente con “La Perra” —apodo de un superviviente de una peligrosa
partida de asaltantes que amenazaba Cotija—, después de recibir
cinco disparos del bandido y de rogarle inatilmente que se rin-
diera; disparé dos veces su arma al pecho del salteador dandole
muerte en el mismo sitio.

Al lado de sus padres Prudencio Guizar Gonzalez vivid en la
pobreza durante su infancia. Trabajé como peén sembrando,
cosechando, regando milpas, conduciendo carretas. Labord
también como quesero y vendedor de frutas, siempre en com-
pafiia de su primo José Maria Guizar. Su caracter dominante
no estaba refiido con la caridad. Cuando fue un acaudalado
terrateniente, acostumbraba obsequiar maiz y frijol a las fami-
lias mas pobres.'® Después de viajar por diversas regiones del
pais (en compania de su primo José Maria) retorna a Cotija
hacia 1860. Poseia entonces una considerable riqueza, condi-
cién social que le permitié casarse con Natividad Valencia
Vargas, hija del acaudalado Vicente Valencia y Mendoza, el
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terrateniente mas poderoso de la regién, propietario de la finca
San Diego. José Maria Guizar contraeria matrimonio con
Flora, hermana de Natividad. Apunta Loret de Mola (1950:38)
que estas nupcias les garantizarian a los primos un promisorio
futuro econémico gracias a la obtencién de enormes extensio-
nes de tierras y miles de cabezas de ganado, provenientes de
las dotes de las hermanas Valencia Vargas. Posibilitaron, tam-
bién, que participaran en las redes de la politica local y regio-
nal, a las que pertenecian las familias Cusi (propietarios de las
haciendas Lombardia y Nueva Italia), Trevifio (duefia del lati-
fundio Los Bancos), Basagoiti (propietaria de los fundos de
Cantabria, Bellas Fuentes y Villachuato); asi como los Matos,
Vaca, Guerra, Ochoa, Davalos, Arceo, Méndez Garibay y Mén-
dez Padilla, miembros de la oligarquia zamorana.!! En este
orden de ideas es pertinente citar el planteamiento de
Verduzco Igartaa (1992: 62-64) respecto a los “lazos de sangre
que unian” a integrantes del clero zamorano con miembros de
la burguesia local. Advierte que: “[...] al existir un comporta-
miento endogdmico entre las familias que componian la élite
zamorana, resultaba que practicamente todas tenian como
parientes cercanos a sacerdotes o religiosas”.

Severidad, prejuicios, cotidianos ejercicios espirituales,
subrayada autoridad masculina, caracterizaban la vida
comun de estas uniones conyugales (semejantes a las de la
regioén altena) en las cuales —como observa Fabregas (1986:
193)— la “ideologia religiosa es parte del uso politico de la tra-
dicién cultural que la oligarquia emplea para desarrollar su
propia legitimidad”. El sacerdote Celso Gracian (que fuera
parroco de Cotija) recuerda que Prudencio Guizar Gonzalez
era: “celoso y exigente, al grado de no permitir que su esposa
levantase la mirada cuando, cogidos del brazo, cruzaban el

parque principal, de la casa [...] a la iglesia”.2
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Este comentario corresponde al contexto de los rigidos con-
troles sociales que normaban la conducta de las mujeres en
esa época de falsos pudores y moralinas cotidianas. Un
manual de urbanidad de finales del siglo XIX es explicito al
respecto. Indica que la mujer:

Sobre todo si va sola, no debe ir nunca distraida o sonriendo; sino
por el contrario, seria y grave. No debe buscar a derecha
o izquierda como si buscara aventuras; no debe levantarse el ves-
tido como las bailarinas lo cual le daria un aspecto indecente, ni
tampoco dejarlo que se arrastre por el suelo [...] debe caminar ni
muy despacio ni muy aprisa. En el primer caso parecera que
espera compania, y en el segundo loca.!?

Casada a los catorce afios, la madre de Rafael Guizar y Va-
lencia fue una agraciada provinciana. Se distinguia por
sus acciones caritativas siguiendo el ejemplo de su padre
quien, se dice, prestaba a los pobres sin cobrar réditos. Es
recordada como una mujer de caracter sereno que inculcé en
sus hijos la caridad. Asi, el pequenio Rafael repartia pan entre
los pobres apercibido de que “el que da pan a un pobre sube
un peldafio en el cielo”, conseja que expresa el papel de la
caridad como conducta que encubre (con un manto religioso)
las relaciones de dominio y explotacion clasista. Natividad
Valencia Vargas promovié en Cotija la devocién al Sagrado
Corazén de Jesus; fomenté el ofrecimiento de flores de los
nifios. Ensefiaba el catecismo; llevaba a sus hijos a comulgar
los primeros viernes de cada mes (y en las festividades); orga-
nizaba la obligada asistencia a la misa dominical, y procu-
raba el entretenimiento y alegria de sus hijos a través de la
musica. Implanté en su familia el ayuno dos veces por
semana y el rezo del Via Crucis durante la Cuaresma; todas
las noches convocaba a rezar el rosario en familia. Ante la

75



subita presencia de una epidemia de lepra en Cotija ordend la
construccién de chozas para los enfermos en el Cerro del
Calabazo, a fin de evitar contagios. Acudia ahi para llevar
comida y curar a los leprosos. Muri6 a los 33 afios en plena
juventud, dos dias después de acudir al improvisado lazareto.
Antes de expirar pidié a su esposo perdonar las deudas de
todos los peones de la hacienda, ademas de regalarles maiz y
frijol de acuerdo al niimero de hijos que tuvieran. Su sepelio
fue una manifestacion multitudinaria y silenciosa de duelo
popular. Se dice que, cuando diez afios después de muerta
exhumaron sus restos para colocar en la misma cripta los de
su esposo, “hallaron su cuerpo incorrupto”. De la Mora
(1995:5) no duda en compararla con: “...mujeres de la talla de
Santa Juana Fremiot de Chantal, Santa Brigida de Suecia,
de Margarita Occhiena, madre de San Juan Bosco, de tantas
otras que supieron ilustrar a la Iglesia con sus ejemplos de
virtud”.'4

Su desempefio como “abnegada esposa” y “madre virtuosa”
correspondié al modelo establecido para su género y clase
social. En esos tiempos en la conducta de las mujeres estaba
cifrado “el buen nombre de la familia; signo de estatus y
jerarquia”, como bien lo apunta Arias Gémez (2000:39) al
estudiar una distinguida dama de la oligarquia porfiriana. La
dedicacién a tareas religiosas, vinculadas particularmente
con el culto mariano y la caridad, fueron alternativas para un
buen numero de mujeres pertenecientes a las clases sociales
privilegiadas, dado que la politica era ambito social de
estricta competencia masculina. La desigualdad juridica de la
mujer en cuanto a derechos ciudadanos no fue superada en
los marcos legislativos de la Republica Restaurada. Si en el
cuadrante ético el ideal femenino era ser “espejo de virtud”,
en el plano social el género resentia los efectos de la subordi-
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naciéon ante el dictado patriarcal. La condicidon social de la
mujer (un objeto mas en el inventario familiar) fue elogiada y
sublimada por la lirica tradicional decimonoénica (cf. Juarez
Cerdi 2002 T. I: 75 ss.).

Por la seinal de la Cruz: los aiios formativos

La muerte de su madre fue un duro golpe para el pequefio
Rafael que en ese entonces (1887) cumplia nueve afios.
Estaba inscrito en la escuela parroquial de Cotija, dirigida
por Fermin Mendoza (“hombre cabalmente cristiano”) donde
se ensefiaba aritmética, gramatica y latin basico. Al afio
siguiente su padre lo matricula (junto con su hermano
Antonio) en el colegio de San Estanislao, fundado por jesuitas
en la hacienda de San Simén, para “nifios escogidos, hijos de
hacendados”. Los miembros de la Compania de Jesus estable-
cieron este plantel “para disfrazar el noviciado” que ahi
mismo se estudiaba. Este tipo de instituciones educativas
estaban prohibidas durante el régimen juarista, de acuerdo
con los ordenamientos de las Leyes de Reforma que seculari-
zarian la sociedad mediante la separacién de la Iglesia y el
Estado, estableciendo la libertad de cultos. La ley Regla-
mentaria del 14 de diciembre de 1874 prohibia expresamente
la ensefianza religiosa en las escuelas oficiales, tanto de la
federaciéon como en los estados y municipios. Continda sus
estudios hasta 1890, afio en que la escuela es suprimida.
Recibe el certificado del curso, el cual asienta: “El alumno don
Rafael Guizar ha cursado la clase de Minimos del 1 de enero
al 31 de octubre de 1890, con notable aprovechamiento”.!?

En el Colegio de San Estanislao el nifio Rafael ampliaria
sus conocimientos de latin, estudiaria las primeras lecciones
de teologia y filosofia, asegurandose que “tenia mas apego a
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la acciéon y a la oracién, que al estudio de las ciencias”,
citando la opinién de los sacerdotes Carlos y Gustavo Here-
dia, dos de sus maestros jesuitas. Cursé, ademas, griego, cas-
tellano, historia, aritmética y geografia en el texto de Antonio
Garcia Cubas.!®

En el marco de una historia colmada de antagonismos, la
Compania de Jesus (“la ultima gran orden religiosa de origen
reaccionario y autoritario”’, en palabras de Gramsci (1986:19)
ha logrado relevancia en tareas educativas desarrolladas
en distintas épocas y latitudes. Son reconocidos sus éxitos en
cuanto a la formacién del caracter y el desarrollo de las apti-
tudes personales de los educandos. Entre los cuatro grados en
la orden, la de los escolasticos estd integrada por clérigos
dedicados al estudio y a la docencia. El pequeiio Rafael fue
educado de acuerdo a los lineamientos de esa pedagogia moti-
vadora de vocaciones sacerdotales, recibiendo la directa orien-
tacion del clérigo Gustavo Heredia quien, ademas de cumplir
con las tareas magisteriales, ocupaba el cargo de prefecto en
el colegio de San Estanislao. De acuerdo a la autorizada opi-
nién de Justino de la Mora (1995:12), fue él quien descubrid
en Rafael “una positiva grandeza de alma y grandes disposi-
ciones para la oraciéon mental”’. Gustavo Heredia “fue el ver-
dadero forjador de su espiritu”. Sélidos lazos amistosos les
unirian por el resto de sus vidas.

Después de egresar de la escuela primaria el joven Rafael
ingresé al Seminario Auxiliar de Cotija, cursando humanida-
des, matematicas y fisica (s6lo “por obedecer a sus padres”)
entre 1891 y 1894. Al concluir estos estudios enfrenta serias
dudas respecto a su temprana orientaciéon al sacerdocio,
optando por abandonar la institucién para dedicarse a las
tareas agricolas, auxiliando a su padre, con la guia de su her-
mano Prudencio. Un dia, después de enfrentar una violenta
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tempestad mientras arriaban ganado de la hacienda de San
Diego, reencuentra su vocaciéon definitiva. Este descubri-
miento ha sido explicado desde diversos angulos, todos ellos
con un subrayado sentido de predestinaciéon. Asi, un biégrafo
dice que al refugiarse del temporal en el Santuario de Nues-
tra Sefiora de San Juan: “Hace oracién un buen rato y toma
la decisién de su vida: sera sacerdote. Nada ni nadie se lo
impide”.1”

En el libro de Barrajon (1995:34-36) esta anécdota se
explica con detalle. La tormenta aislé a Prudencio y a Rafael
en la falda de una montafa, obligandolos a refugiarse en una
cueva. Permanecen ahi por mas de veinticuatro horas sin pro-
bar alimento. El1 hermano mayor decide, entonces, enviar a
Rafael por viveres, acompafado por dos mozos:

Antes de llegar a Cotija en busca de alimentos pasé por el santua-
rio de Nuestra Sefiora de San Juan del Barrio, donde se venera
una imagen de Maria que, segun la tradiciéon popular, habia perte-
necido a una familia de negros en la época de la colonia. Rafael no
quiso seguir adelante sin entrar al modesto santuario de ladrillo
rojo y de taja del mismo color. Al entrar a la penumbra del templo,
Rafael tuvo un estremecimiento de alma. Nadie sabe lo que pasé
entre Dios y él en aquel santuario de Nuestra sefiora de San Juan
del Barrio. Son los misterios de cada vocacién. Quizé ni Rafael
mismo nos lo hubiera podido decir con palabras. Hay realidades
que son inefables. Lo cierto es que, después de esa visita a la ima-
gen de Maria, Rafael ya no volvi6 a la hacienda de San Diego a
encontrar a su hermano Prudencio.

Otra versién hagiografica, difundida en un diario de circula-
cién nacional, asegura que el joven Rafael:

... caminaba un dia, a caballo, por el campo; y asi fue a dar a un

pantano en el que su cabalgadura comenz6 a hundirse, sin que sus
desesperados esfuerzos lograran otra cosa que hundir més a caba-
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llo y caballero. En aquel momento, el joven administrador hizo la
promesa de que, si salia salvo del trance, regresaria al Seminario
hasta ordenarse de sacerdote. Su peticiéon y su promesa se realiza-
ron...18

En otro relato narrado por el presbitero Francisco Fernandez
a Loret de Mola (195:52-53), el joven Rafael escuch6 una voz
que le dijo “jTu seras sacerdote!” mientras rezaba el rosario

junto a un grupo de feligreses en Ticutitlan (Jalisco, en mayo

de 1894). De acuerdo a esta version:

Rafael salié del templo y dirigié sus pasos hacia el Seminario...
Detuvo su cabalgadura y se puso a reflexionar. La angustia le
devoraba... ;{No se equivocaria esta vez en su resoluciéon?... ;Pues
no habia dejado el Seminario dispuesto a no regresar por conside-
rarse indigno del sacerdocio? Estaba solo, no tenia a quien consul-
tar. Se le ocurrié un medio de aclarar sus dudas y salir de su
perplejidad... Atraves6 su cabalgadura en mitad del camino, sin
incitarla hacia delante o hacia atras, y decret6 proseguir o retroce-
der segtin que el animal prosiguiera o retrocediese... El caballo
tomo¢ el rumbo de Zamora...

Cito por ultimo el texto incluido en la revista Ut Sint Unum

(editada por el seminario de Xalapa), en el que:
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... subido en un montén de paja, y arrastrado por el sentimiento
poético, canta gustoso al son de la guitarra. El momento es
solemne. Como Abraham, parece haber escuchado claramente ecos
divinos que le dijeran: “Deja tu casa, abandona tu parentela y
entra en la tierra que te mostraré”. Al punto ordena a un mozo que
le arregle un coche para marchar a Zamora. Al llegar a las puertas
del Seminario, dice al mozo: “Regresa y avisa a mi padre que ya
estoy en el Seminario”. Desde ese momento se entrega totalmente
a Dios."



Si bien los relatos precitados difieren en circunstancia y hechos
especificos, coinciden todos en presentar al joven Rafael
Guizar y Valencia como un predestinado que, en forma subita,
descubre su vocacién religiosa por el supuesto intermedio de
la voluntad divina. Expresado en palabras candénicas:

Por la creacién Dios llama a todo ser desde la nada a la existencia
[...] Cuando Dios llama [...] Abraham se pone en camino “como se
lo habia dicho el Sefior” [...] todo corazén se somete a la Palabra y
obedece. La obediencia del corazén a Dios que llama es esencial a
la oracidn, las palabras tienen un valor relativo.?°

En la perspectiva de la antropologia de la religién, el “lla-
mado” recibido es definible como visién beatifica, es decir, el
gozo de los bienaventurados al conocer y contemplar de
manera inmediata e intuitiva el esplendor divino durante el
éxtasis mistico. En memorables paginas Eliade (1961:93-94
ss.) ha examinado el significado de las experiencias sensoria-
les y misticas puntualizando que: “En todas partes, en la his-
toria religiosa de la humanidad, la actividad sensorial ha sido
valorizada a fin de participar de lo sagrado y alcanzar lo
divino”.

En la 6ptica del precitado autor, tanto en los pueblos primi-
tivos como entre los civilizados, “la vida religiosa lleva consigo
[...] una valoracién de la sensibilidad”. Es este el medio que
posibilita la presencia de la divinidad en nosotros (el entheos
griego), “la esencia de la demencia sagrada”, como lo apunta
Norman O. Brown (1972:280). Es claro que las diferentes ver-
siones en torno al “llamado” que orientaria la vocacién reli-
giosa del joven Rafael Guizar y Valencia tienen como fuentes
primarias las narraciones expresadas por él mismo, y eviden-
cian su interés por elaborar una perspectiva ideoldgica de su
propia vida, en funcién de un propésito social especifico (en
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este caso su proclamada cercania con la divinidad). Relatos de
este tipo, ubicados en la frontera de la leyenda hagiografica y
la realidad, no agotan su interpretacién en un solo sentido; al
contrario, son multivalentes. Su verdadero significado se
encuentra mas alla de las palabras, en el plano de la interpre-
tacion simbdlica. Este enfoque contribuye a dilucidar el papel
de una personalidad creadora que refiere su experiencia mis-
tica como encuentro revelador, singular, fundacional de su
quehacer religioso que lo llevaria a los altares.

Para entender con mayor hondura la personalidad adoles-
cente de Rafael Guizar y Valencia es preciso considerar su
asidua lectura de la vida de San Alejo,?! el “loco de Dios” que
repartié su riqueza entre los pobres. La leyenda de este santo
fue popularizada en un poema anterior a la Chanson de
Roland. Hijo del senador romano Eufemiano (quien lo habia
prometido en matrimonio sin su consentimiento), Alejo huyé
en plena ceremonia nupcial, embarcandose en un navio que
partia rumbo a Siria. Desde esta nacién caminé hasta Edesse
(Turquia) y ahi, durante 17 afios, se unié a los pobres que
mendigaban a las puertas de una iglesia. El texto hagiogra-
fico hunde sus raices en el siglo v.??

Atendiendo a lo escrito por sus bidgrafos, el joven Rafael no
evidencié “ninguna desviacién que demuestre apetitos de
carne”.?® Si bien “no pocas muchachas ponian los ojos en é1”,
al parecer “sélo repard en una de ellas, Julia del Toro”, con la
que nunca formaliz6 relacién de noviazgo: “Ante todo relucia
la pureza de Rafael”.?* Esta actitud se recrea en la siguiente
anécdota:

Parece que se sinti6 atraido por la hermosura de una doncella del
contorno, hija de persona amiga de su familia, y quiso entablar
relaciones, teniéndole pavor al padre de ella; quisieron jugarle
una broma, y cierta vez que el presunto suegro estaba de visita en
casa de dona Maura, hermana del joven Rafael, lo llamaron a la
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pieza donde aquél se encontraba, y al darse cuenta de la trampa
en que habia caido, no le quedé mas recurso que escaparse por
una ventana.?®

Los relatos de su hermano Prudencio abundan en detalles
respecto al retraimiento que manifestaba ante las “tentacio-
nes” femeninas:

Mi hermano Rafael fue puro y limpio de corazén en todas las eda-
des. Recuerdo que en cierta ocasién, siendo ya Obispo, me pre-
gunté: “Prudencio, dime: jcomo se conoce a las mujeres malas?
iCausan tantos trastornos de los que yo sé por el confesionario! Me
gustaria poder identificarlas en la calle, para aconsejarlas que
hicieran menos mal... ;Cémo puede saberse a simple vista,
que una mujer es mala?” Prudencio se limit6 a reir: “T'a no podras
conocerlas nunca, hermano”.2%

Aqui es pertinente recordar que en la doctrina cristiana la
privacién de alimentos, bebidas y apetitos carnales es regis-
trada como practica ascética que dispone animica y corporal-
mente al creyente para el supuesto encuentro con la divini-
dad. Lujuria y gula son considerados “pecados capitales”.

A la muerte de su padre (3 de febrero de 1898) el joven
Rafael hereda con sus diez hermanos la hacienda de San
Diego y otras valiosas propiedades. Cuatro de ellos (Antonio y
las monjas teresianas) le entregaron la parte correspondiente
de su legado, de tal manera quedé en posesién de la mitad de
la herencia. De acuerdo con Prudencio, vende una considera-
ble extensién de la hacienda y procede, entonces, de manera
singular:

Rafael toma la riqueza, pero no la da a los pobres enseguida.
Comienza por realizar negocios para acrecentar esa fortuna;
compra y vende terrenos; mueve rebanos de bovinos, y aprovecha
los conocimientos que le legé su permanencia de la juventud en
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los soleados campos michoacanos. Cuando sale de la iglesia, des-
pués de un sermon o de dos docenas de confesiones, mira al cielo
y se preocupa por las cosechas. Es hombre de misién y de
negocios.2’

Aqui es obligada una breve acotacién, considerando que las
habilidades financieras del santo han sido advertidas por otro
autor. En su estudio sobre las fortunas de las familias zamo-
ranas durante el porfiriato, Lizama Silva (1995: 43, 51-52,
58-61) refiere que en 1905 Rafael Guizar y Valencia presta 30
mil pesos a José Méndez Padilla a un plazo de 8 afios (con
rédito de 6 por ciento), recibiendo en hipoteca una fracciéon de
la hacienda de Tamandaro. En abril de 1907 el joven Rafael
comercia a Ignacio (hermano de José) los derechos que tenia
en la compania agricola que habia formado con Manuel y
Antonio Sandoval “para explotar varios ranchos en
Apatzingan”; el precio fue de 60 mil pesos pagados “al con-
tado y en efectivo”. Ese mismo afio, el propio José Méndez
Padilla suministra a Rafael, Antonio y Prudencio Guizar y
Valencia 84 mil pesos a diez anos de plazo, con un rédito del 6
por ciento anual. A este préstamo debe sumarse el que el
mismo José (habil negociante) otorgaria a Prudencio Guizar
y Valencia por un monto de 34 mil pesos (pagados en plata y
oro) a un plazo de 8 afios, obligandose el deudor a hipotecar la
finca rastica llamada La Tuna (de 198 hectareas de riego y 61
de temporal). En 1909 Rafael venderia en 2 mil pesos el ran-
cho San Antonio Casas Viejas (también ubicado en Apat-
zingan) de 437 hectareas de temporal, al mismo Ignacio
Méndez Padilla.

Es evidente la importancia de las transacciones comercia-
les y financieras entre las familias Méndez Padilla y Guizar y
Valencia. Refiriéndose, en particular, a la participacién que
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en éstas tuvieran Rafael y Antonio (entonces jovenes sacerdo-
tes), Lizama Silva observa que:

... ambos personajes coordinaron en su juventud las tareas religio-
sas con las del cuidado de la fortuna propia y de la familia.
Asimismo, puede pensarse que entre ambas familias hubo apoyo
mutuo, en el entendido de que algunos préstamos convenidos entre
ellos no requirieron como garantia ni de hipoteca, ni de fiador.

En el mismo orden de ideas, estimo pertinente citar el testi-
monio que Salvador Martinez Silva (obispo auxiliar de More-
lia) expusiera ante la Sacra Congregatio Pro Causis Sancto-
rum (dentro del proceso de beatificacién y canonizaciéon de
Rafael Guizar y Valencia), registrado en Verae Crucis Beatifi-
cationis et Canonizationis... (1980: 323-326). Después de refe-
rirse a su “fama de Santidad”, el prelado indica:

De sus bienes personales y de sus familiares llegan a decir, que
siendo el Sefior Guizar muy rico, compraba muchas casas en la
ciudad de Zamora. Ahora, qué haya hecho con sus casas que com-
pré, la verdad no sé. Yo lo tenia como magnifico sacerdote, muy
celoso [...] En realidad no sé que haya enviado sus bienes persona-
les, ni tampoco puedo asegurar si dispuso arbitrariamente de los
bienes de sus hermanos. Entre los negocios que tuvo el Sefor
Guizar, hubo uno por el cual se originé su suspensioén “a divinis”.

Concluida esta amplia, pero necesaria digresion, precisa acer-
carse nuevamente a los afios juveniles de Rafael Guizar y
Valencia que, en 1896, al cumplir dieciocho afios, ingresa al
Seminario Mayor de Zamora. Su hermano Antonio se habia
matriculado el afno anterior. El propio obispo José Maria
Cazares y Martinez fungia como rector, al frente de doce
sacerdotes que impartian las diferentes asignaturas (filosofia,
teologia, dogmatica, latin, etc).2®
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En el Seminario de Zamora (como acontecia en otras insti-
tuciones de ese tipo) prevalecian algunos criterios doctrinales
del antiguo jansenismo.?® Asi, el reglamento prescribia la
comunién mensual, obligacién menor que algunos alumnos
evadian falsificando las cédulas de control. Considerando la
formacién religiosa que recibiera en el grupo familiar y los
principios que le inculcaron los jesuitas en el Colegio de San
Simén, se explica la oposiciéon del novicio Rafael a esta
norma. Al respecto, de la Mora (1995: 15-16) escribe:

... unas veces con el ejemplo y otras con la persuasion, arrastrd a
sus compaiferos a la comunién frecuente y a muchos a la comunién
diaria. Fue su segunda etapa de seminario una verdadera cruzada
a favor de la Sagrada Comunién y de la devocién al Sacrantisimo
Corazon de Jests.?

El Seminario albergaba alrededor de cuatrocientos alumnos; el
nivel de estudios era elevado. El novicio Rafael enfrenté la ari-
dez de los temas filoséficos; finalmente calific6 con mencién
honorifica, representando a los demas alumnos en el acto
publico que clausuré el curso. Tropezd, también, con el latin,
asignatura que aprobd con el auxilio de Enrique Guillén (amigo
de toda la vida) que se ordenaria sacerdote jesuita.?' Coinciden
los bidgrafos en sefialar la estimacién que le dispensaban pro-
fesores y condiscipulos. Con el dinero que le enviara su familia
pagaba la colegiatura de varios compareros y les costeaba sus
vacaciones. Aprovechaba los recreos y comidas para vender
helados y dulces, aplicando las ganancias en la compra de ropa,
libros y tutiles escolares para los estudiantes pobres. Amigo de
las bromas “asalta despensas” y disfrazado de fantasma
(cubierto con una sabana blanca) amedrenta a los compafieros
en las noches tempestuosas. Se ejercitaba en las barras, jugaba
pelota y fue muy aficionado de las carreras (todavia no era un
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hombre obeso). Integré una orquesta que amenizaba las fiestas
del Seminario, costeando los instrumentos de su peculio. El
sacerdote Francisco Ochoa escribia la letra para los cantos y él
componia la musica. Al amanecer recorria los pasillos del edifi-
cio escolar tocando el acordeén y cantando melodias religiosas.
En broma llamaba a estas audiciones matinales “gallos misti-
cos”. Un testimonio describe el comportamiento de Rafael en
los afios del noviciado. “;Cémo se porta Rafael?”, pregunta su
hermana Dolores a uno de sus maestros, el padre José de Jesus
Fernandez, quien responde:

—Es un muchacho ejemplar, jamaés critica a los superiores ni se
envanece de su inteligencia y de su riqueza, nunca una con-
versacién maliciosa, ah, y no se enoja de tantas bromas que le
hacen por la forma en que habla muy a la francesa, arrastrando
las erres.??

Precisamente al concluir el curso de filosofia el rectorado pre-
miaria a los alumnos con un paseo a la presa de Orandino,
situada a unos diez kilémetros de Zamora. Rafael navegaba en
un vetusto bote con otros inquietos novicios que movian la
pequenia embarcacién, con intenciéon de hundirla. De pronto
sucedid lo inesperado: su compariiero Benjamin Silva regresé
a la barca después de nadar, y al intentar subir nuevamente a
bordo volcé la canoa ante la desesperacién de sus ocupantes.
Pefialosa (1995:33) pone en labios del novicio estas palabras:

Me cai al agua manoteando y me hundi sin poder salir. Crei que
pronto me rescatarian, pero como pasaba el tiempo, pensé que me
moriria y senti mucho miedo, me encomendé con todo fervor a la
Virgen, recé el acto de contricién que me dejé el alma tranquila,
perdi el conocimiento. Los muchachos gritaban pidiendo auxilio,
sin atreverse a buscarme por miedo a exponer la vida. Entonces
llamaron al padre Sandoval, que era muy buen nadador y se
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bafiaba en la orilla opuesta. Después de zambullirse varias veces
sin poder localizarme, me encontr6 en una corriente de agua que
me iba arrastrando, logr6é sacarme a flote tirando de la ropa con
todas sus fuerzas.

Su estado era tan grave que el padre Fernandez le dio la
absolucién. Arrojaba agua por la boca y sangre por la nariz y
los oidos. Después fue atendido por el médico Garcia Diego en
Guadalajara quien le pronosticé una inevitable tuberculosis.
Regresé a Cotija donde convalecié durante largos meses bajo
el cuidado de su hermana Dolores. Finalmente, un afio des-
pués, en 1898, reinicia sus estudios teoldgicos. Con dedicacién
plena lee, entonces, las obras de San Agustin y de Santo
Tomdés de Aquino, particularmente Suma teolégica®?, libro
fundamental en la doctrina catdlica cuya lectura recomenda-
ria enfaticamente el pontifice Le6n XIII en su enciclica
Alterni Patris (1879). El novicio fue alcanzando los diversos
grados que lo aproximaron al sacerdocio: el 4 de junio de 1899
obtiene el subdiaconado en la capilla del Seminario de
Zamora, y el 9 de junio de 1900 recibe el diaconado en el
mismo recinto.?* Cada afo escolar fue designado para susten-
tar el acto publico en teologia dogmatica y en teologia moral,
leyéndose en su certificado de estudios: “El primero entre 16
alumnos; el primero entre 13 alumnos; el primero entre

11 alumnos”.35

Los instrumentos de la fe: ordenacion sacerdotal
y primeros ejercicios clericales

El 1° de junio de 1901, a los 23 afios, Rafael Guizar y Valen-
cia se ordenaria sacerdote. Cinco dias después celebraria su
primera misa en la parroquia de Cotija. Fungieron como
padrinos Ignacio Morales Guizar, Gabino Mendoza, Ramén
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Garibay, prominentes vecinos de la localidad. El candnigo
Francisco Mendoza (afios después arzobispo de Durango)
ocup6 la catedra sagrada, junto con el parroco Alejo Carranza
que predicé en la cantamisa.?® A bordo de un tren especial
alquilado por la familia, sus companeros seminaristas y mul-
tiples invitados viajaron desde Zamora. Desde muy temprano
una banda recorrié el pueblo anunciando con musica la orde-
nacién sacerdotal. Al concluir la misa se sirvié un banquete al
que concurrieron numerosos clérigos, poderosos hacendados y
comerciantes de la region, sin faltar los peones que permane-
cian laborando en la hacienda de San Diego. Por la noche en
la plaza central una audicién de la banda concluyé el festejo.
Se dice que “todo el pueblo desfilé” para besar sus manos
ungidas. Ante la enfermedad del obispo Cazares y Martinez,
el prelado adjunto José de Jesis Fernandez (que fuera
vicerrector del Seminario Mayor de Zamora) le confiri6 la
ordenacién.?’

Una compleja problematica en el obispado de Zamora con-
textda el inicio del apostolado de Rafael Guizar y Valencia. El
obispo José Maria Cazares y Martinez (elegido en 1878) en-
frentaba una seria afectacién de salud después de caerse de
un caballo. El golpe afect6 severamente su equilibrio mental.
De acuerdo con lo escrito por Pefnalosa (1995:36):

Se le olvidaban las cosas, se negaba a comer diciendo que los
muertos no comen, tenian que sujetarlo para alimentarlo con
sonda a través de la nariz, se envolvia en una capa sin atreverse a
salir de su cuarto, hacia que dos seminaristas, remudandose cada
hora, le leyeran sin interrupcion, de dia y de noche, trozos sobre la
muerte, el juicio y las penas eternas, era su idea fija; lloraba como
un nifo diciendo que el diablo estaba debajo de su cama, que toca-
ran una campanilla consagrada para ahuyentarlo, y ni asi cesaba
de llorar.
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Cuando su padecimiento hizo crisis en 1902 fue trasladado a
Tangancicuaro por sus familiares, buscando su recuperacion.
Al visitarlo (por 6rdenes de la Santa Sede) el arzobispo
Atenégenes Silva lamentaria que la didcesis de Zamora fuera
gobernada por “un obispo semiloco”.?® Ante esta situacidn, y
enfrentidndose a algunos sacerdotes que le sefialaban como
usurpador, el obispo auxiliar José de Jests Fernandez asu-
mié la direccion diocesana, incrementando sus visitas pasto-
rales en contacto directo con la poblacién. En estas tareas
participaria activamente Rafael Guizar y Valencia, por invi-
tacion expresa del prelado coadjuntor. Mision6 en Jiquilpan,
Sahuayo, Cabinda, Purépero y Cheran donde obtuvo permiso
del presidente municipal para que los nifios asistieran al
catecismo. Después de dos afios de recorrer la didcesis, el
joven sacerdote seria nombrado Misionero Apostélico por
el papa Leén XIII, en tanto que el obispo Fernandez lo designa-
ria director del Apostolado de la Oracién en Zamora. Cumplio
esta tarea ejerciendo notable influencia sobre los feligreses, al
grado “que el comercio cerraba sus puertas las mafianas de
los viernes Primeros”. Las naves de la catedral de Zamora
eran insuficientes para los creyentes y “ain quedaban hom-
bres, sobre todo”, esperando turno en la plaza publica para
recibir la comunién.?® En Cotija inicié intenso quehacer misio-
nal permaneciendo en el templo “varios dias con sus noches”.
Se dice que miles de feligreses de la regién llegaron a la
parroquia; cientos de parejas de amasios se unieron en matri-
monio; miles de nifios fueron bautizados y recibieron la pri-
mera comunién; y mas de cuarenta mil creyentes comul-
garon.*’

Enlazando la fantasia con la realidad algunos testimonios
relatan el pretendido encuentro con el Diablo que, en esos dias
de actividad misionera en su tierra natal, tendria el joven
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sacerdote. Su hermano Prudencio comunicé a Loret de Mola
(1950: 61-62) que una noche Rafael le confiaria: “Me siento
cansado hermano [...] pero Satands esta que arde en los re-
quintos infiernos, por todo lo que hago”. Explicé ademas, que:

Salié luego para la iglesia, no obstante su fatiga, con objeto de
despedirse y seguir. Estaban las naves solitarias, y sélo le acom-
pafiaron en sus ultimas oraciones, el Parroco, una mujer de la
casa cural llamada Agapita, y otra persona. De pronto, cuando
oraba, la sefiora “volé” misteriosamente hasta la linterna de la
cupula, donde quedé colgada. Escuchése un tremendo escandalo;
se desmayaron el Cura y el otro individuo; la mesa para misas de
difuntos, que estaba cerca, movibése sin impulso visible; y el
Padre Guizar, en medio de aquel temblor ultraterreno, fue al
Sagrario, extrajo una forma consagrada, y con ella expulsé a los
demonios...

De la Mora (1995:32-35) consigna una version ampliada del
fantastico encuentro antes descrito. Apunta que “en muchisi-
mas ocasiones” Guizar y Valencia le platicé el suceso “cuando
era obispo de Veracruz”’. Agrega que “desde el anio de 1909, era
esta escena perfectamente conocida por los alumnos de teolo-
gia de Puebla”, narrada por el jesuita Gustavo Heredia, el
mismo que sembrara en el pequeiio Rafael las primeras
inquietudes por el oficio religioso en el Colegio de San Simén.

Dona Agapita tiene, también, en esta versién un papel pro-
tagonico. Después de una de sus tantas noches en vela arrodi-
llada ante el altar de la iglesia de Cotija, informa al parroco
Alejo Carranza que el mismo Jesucristo le habia manifestado
que “muchas de las confesiones de sus feligreses eran nulas”.
Confiado en esta revelacién, el sacerdote explicé a los fieles
las condiciones de “una valida y fructuosa confesiéon”, lo que
produjo resultados contrarios, motivando “un ambiente de
frialdad tan espantoso” que alarmé al sacerdote. Concibid,
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entonces, la idea de invitar al padre Guizar y Valencia a pre-

dicar una misién, en la cual obtuvo los resultados antes des-

critos. Este efecto renovador de la fe —apunta el canénigo De

la

Mora— motivé “al enemigo del género humano a tomar ven-

ganza”. Al concluir la misiéon con una misa de acciéon de gra-

cias, los fieles abandonaron el templo, y los sacerdotes se reu-

nieron para cenar en la casa parroquial, contigua al templo.

Escribe el precipitado biégrafo:

Quedaron solos en la iglesia el P. Guizar y dona Agapita. Escu-
choése de repente un ruido extrafio y empezaron a moverse cande-
leros y demas utensilios del altar mayor. El misionero crey6 al
principio que se trataba de un terremoto; pero pronto observé que
los objetos entraban en una danza infernal, confundiéndose cande-
leros, floreros, pedestales, bancas de la iglesia, armonio y demés
objetos del culto. En atencién a lo que presenciaba, pensé el P.
Guizar para si, que a consecuencia de sus esfuerzos intelectuales,
era victima de alguna alucinacién o de un ataque de locura.

Convencido, en tono que hace recordar los textos barrocos que

relatan las apariciones diabédlicas, De la Mora explica:
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Los sacerdotes que se habian alejado a la casa parroquial, al oir
aquel ruido estrepitoso, corrieron hacia la iglesia para ver qué ocu-
rria, mas al advertir aquella revolucién espeluznante y aquellos
estruendos ensordecedores, cayeron por tierra privados de sentido.
Los objetos en movimiento, todos se dirigian al mismo punto, a la
parte del pavimento situada debajo de la cipula; todo iba llegando
vertiginosamente al mismo lugar, todo se hacinaba en horrenda
confusién. En forma inesperada abridése una sima en el pavimento
de la iglesia donde se hundieron instantdneamente los objetos pre-
cipitados en montén. Volvian luego como vomitados a la superficie,
se elevaban y estallaban saltando en mil pedazos por los aires; las
lenglietas del armonio, en su roce con el viento, producian cada
una simultdneamente su sonido peculiar. Juntdbanse después
todas las partes y repetian casi sin interrupcién la misma danza.



La narracién (inspirada en platicas con el propio Rafael
Guizar y Valencia, no lo olvidemos) alcanza un climax aluci-
nante, cuando el canénigo De la Mora anota:

Llegé un momento escalofriante: una pesada cajonera, con movi-
mientos torpes avanzaba pausadamente desde la sacristia y asomé
por la puerta que daba al presbiterio, penetrd por un costado del
altar y, al llegar a la barandilla del comulgatorio, armé un salto
grotesco para juntarse con todos los muebles y participar en esa
batahola endemoniada.

En medio de aquella crispante y tumultuosa orgia, y revuelta
entre el espantoso desorden, andaba la infeliz Agapita zarandea-
da violentamente y azotada en todas direcciones. Del fondo de ese
ruido insoportable, escuchabanse alaridos melancdlicos, tan ligu-
bres y lastimeros, que por mucho tiempo quedaron grabados en la
memoria del Padre Rafael.

El relato concluye explicando que el joven misionero hizo un
exorcismo para expulsar al Diablo de la parroquia, antes de
auxiliar a “los sacerdotes que estaban privados y derribados
en tierra”.*! Clérigo convencido de que Satands no es una
figura decorativa sino terrorificamente real, sin la cual gran
parte de la teologia cristiana careceria de sentido, De la Mora
acota:

Que esto no fue una ilusién, porque alli estaba dofia Agapita con
sus huesos dislocados y su rebozo colgado en el interior de la lin-
ternilla que coronaba la alta cipula, alli estaban los muebles de
la Iglesia, sin deterioro alguno, pero fuera de su lugar; alli est4 la
pesada cajonera de la sacristia. Fue preciso utilizar al dia
siguiente los servicios de muchos hombres para que las cosas vol-
vieran a sus sitios.*?

;,Qué mensaje pretendid trasmitir Rafael Guizar y Valencia al
relatar su fantastico enfrentamiento con Satanas? ;Cuales

93



son las caracteristicas de la intensa “conmocion religiosa” que
detallan las narraciones? Si atendemos a lo planteado por
Otto (1980:23, 28-29) identificamos en la exposicion del clé-
rigo un sentimiento numinoso que denota un subrayado
“caracter fantasmal”. Este componente sentimental es parte
del mysterium tremens expresado en manifestaciones demo-
niacas provocando en el animo de quienes participaron en el
supuesto evento, horrores y espantos fantasmales. Es perti-
nente recordar que, en opinién del precitado autor, el terror
demoniaco corresponde al grado inferior numinoso. Se trata
de “un prodigio, un absurdo, una cosa como, en realidad, no
hay otra, por ser ‘absolutamente heterogénea’...” (Ibid. 40-
43). Esta experiencia religiosa es sobrecogedora (tremens) en
cuanto pone en crisis la condicién misma del ser humano.
Contextuado en este marco explicativo es pertinente plantear
que al confiar esta experiencia a sus allegados (familiares,
amigos o clérigos) Rafael Guizar y Valencia pretendié subra-
yar su cercania esencial con la divinidad, en tanto mistico que
tiene “conocimiento de lo suprasensible, de lo divino, no por
los sentidos o el pensamiento, sino por la experiencia intima”
0 henosts, como sefiala Otto (1980:230-231). Empieza a tejer
su historia de santidad mucho antes de que ésta se escriba.
De acuerdo con lo expuesto, la actitud que el joven sacerdote
manifesté ante el supuesto asalto del Maligno corresponde a
la descrita en el tratado conocido como El Pastor de Hermes
(segunda mitad del siglo II): quien tiene a Dios no puede ser
vencido por el Diablo; el propio “Satands huye cuando se
encuentra con una fuerte resistencia”. Sélo quienes no parti-
cipan de “la fe cristiana han de temerle”.*3

Los relatos en torno a los esfuerzos demoniacos para impe-
dir la realizacién de los servicios religiosos ocupan miles de
paginas escritas en diversos tiempos y geografias. El narrado
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por Rafael Guizar y Valencia bien podria incorporarse al
extenso libro que contiene los discursos de Richalmo, abad de
Schontal (redactado en 1270), dedicado a analizar los varia-
dos ardides y procedimientos diabdlicos para enganar y atra-
par a los humanos.* Debe reconocerse, sin embargo, que si
bien la fantasia no siempre cumple las mismas funciones en
estas narraciones, es el ingrediente fundamental que orienta
su contenido. A propésito, es util recordar las reflexiones de
Diel (1994:129), en cuya o6ptica el Diablo simboliza, precisa-
mente, “la exaltaciéon imaginativa de los deseos”, la seducciéon
que “susurra interiormente sus vanas promesas de satisfac-
cién, sus tentaciones destructoras de la armonia”.

En fin, el relato trasmitido por Rafael Guizar y Valencia es
equiparable a los que detallan diversas experiencias ascéticas
y misticas, consignadas en numerosas fuentes novohispanas.
Son éstas tan abundantes que —como bien lo apunta Weck-
mann (1984: 223-224 ss.)— podrian servir para escribir una
extensa “hagiografia edificante y en gran medida ingenua, que
maravillaria a los mismos bolondistas...”. Anoto, enseguida,
algunos ejemplos imprescindibles. En su monumental estudio
sobre la herencia medieval de México, Weckmann refiere a
Déavila Padilla y fray Alonso de Fernandez, quienes aseguran
que la Virgen Maria “ahuyentaba al Diablo en la celda del
dominico fray Tomas del Rosario (f 1560); menciona, también,
que, segun el historiador jesuita Francisco de Florencia, voces
angelicales anuncian por los aires la llegada de la Compaiiia de
Jesus a la Nueva Espana, provocando la huida de los demo-
nios. A fray Lorenzo de Villanueva (guardian del convento
franciscano de Puebla) Satands lo “acometia cuando estaba
orando”. De manera semejante los angeles recibieron al zacate-
cano Juan Angulo cuando el maligno lo empujé por una ven-
tana. A este franciscano (narra fray José Arlegui en su crénica
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sobre la provincia de Zacatecas, 1736) el Enemigo lo dej6 col-
gado, toda la noche, de “una lampara del coro” atado por la cin-
tura, después de “haberlo columpiado con su pestifero
aliento...”. Desde luego, al conocer este fantastico episodio, la
comparacion con dofia Agapita (la devota de Cotija) colgada de
la linternilla que coronaba la ctpula parroquial, es obligada.

En su obra La noche oscura del alma San Juan de la Cruz
(1542-1591) plantea que cuando la fe es plena y perfecta el
alma se libra de las tentaciones y trampas diabdlicas. Las
reflexiones de este destacado mistico y doctor de la Iglesia no
explican, sin embargo, por qué diversas hagiografias detallan
los asaltos demoniacos padecidos por numerosos santos.*®
Estos relatos repiten con insistencia que la mayor santidad
esta correlacionada con el aumento de ataques satanicos. Sigo
en esta aseveracién el minucioso analisis desarrollado por
Lisén Tolosana (1990:49, 45, 55-56 ss.) en su libro Demonios y
exorcismo en los siglos de Oro, obra fundamental para enten-
der la Espana Barroca. “El mal sélo proviene del Mal pero
conduce al bien”, anota el precitado autor al examinar el caso
de posesion diabdlica y enfrentamientos con el Maligno prota-
gonizados por diversas religiosas. Observa con agudeza: “El
mal bueno las eleva en la escala de estima personal y acep-
tacion social, encumbrando su ego que carecia de otros meca-
nismos para sobresalir”.

En efecto, la resistencia a los embates demoniacos, el éxta-
sis mistico, la posesién diabdlica son vehiculos que, debida-
mente manejados, pueden contribuir a configurar una imagen
de santidad. Retorno al texto de Lisén Tolosana tratando de
explicar, desde luego, el sentido final de los relatos confiados
por el santo a parientes, amigos y cercanos colaboradores:
“,Como se puede ir al Bien en el vehiculo del Mal? [...] No las
palabras ni los actos externos sino las experiencias y estados
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interiores, los raptos, y visiones son los que cuentan real-
mente en la vida del espiritu”.

En 1903 (cuando en Cotija todavia se comentaba la fantas-
tica lucha de Rafael Guizar y Valencia contra el Diablo), el
obispo auxiliar José de Jesis Fernandez lo nombra director
espiritual del Seminario de Zamora y profesor de la citada
institucién, impartiendo las clases de Ascética, Mistica y
Musica. El 25 de junio del citado afio (un mes y medio antes
de la eleccion de Pio X como Sumo Pontifice), funda la Con-
gregacion de Nuestra Senora de la Esperanza, que atenderia
el Colegio Teresiano (ubicado en Zamora) en el que estudia-
rian alumnas provenientes de Jalisco, Coahuila, Sinaloa, la
capital del pais, y del propio Michoacan, como seria el caso de
Amalia Solérzano, futura esposa del Presidente Lazaro
Cardenas. Fue también alumna de esta escuela su sobrina
Maura Degollado Guizar, afios después, madre del sacerdote
Marcial Maciel Degollado fundador de los Legionarios de
Cristo, como antes sefnalé (véase “Bajo el cielo de Cotija:
contexto familiar y social”).*6 El prelado Ferndndez concedid
el permiso para la fundacién de la Congregacién y autorizd
que un “grupo selecto” de sacerdotes y seminaristas de la
diécesis de Zamora se integrara a ella. Le confirid, ademas,
el nombre en homenaje a la antigua imagen de Nuestra
Sefiora de la Esperanza venerada en el santuario de Jacona
(distante a 5 kilémetros de Zamora), coronada en 1886 por
el Arzobispo de México Pelagio Antonio de Labastida y
Davalos (en representacién de Ledén XIII) ante los maravi-
llados ojos del nifio Rafael Guizar y Valencia.*” Explica
Barrajon (1995:62):

La Congregacién estaba compuesta por dos tipos de miembros: los

sacerdotes consagrados a la predicacion, las misiones populares y
la educacion de los nifios; y los laicos, hombres y mujeres, que
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aportarian su ayuda espiritual y material para poder llevar a cabo
los fines de la misma. De este modo, el padre Guizar intuyé mucho
antes de que lo hiciera el Vaticano II, el valor de la cooperacién de
los laicos en la vida de la Iglesia.

El obispo Cazares (que regresé a mediados de 1903 de Tan-
gancicuaro) apoy6 en principio el Colegio Teresiano, expre-
sién fundamental de la Congregacién esperancista. Cedid la
antigua casa del Diezmo, de cuyas ruinas nacié el nuevo edifi-
cio escolar. Aportd, también, importantes sumas ante la esca-
sez de recursos (las alumnas externas pagaban cuatro pesos
mensuales de colegiatura, las internas ocho). Los biégrafos
de Rafael Guizar coinciden en sefialar que para la realizacion de
este proyecto, convino con sus hermanas solteras y con
Antonio “entregar todo el patrimonio” heredado de sus
padres. Prudencio Guizar seria el responsable de la adminis-
tracién del colegio, atendido por catorce monjas teresianas
llegadas de Espafia.*® Las alumnas aprendian (ademds de las
asignaturas académicas) pintura, bordado y musica en cua-
renta pianos. En sus aulas y patios hijas de hacendados y de
peones (becadas) compartian ensefianzas y juegos ante la
mirada aténita de los potentados més conservadores. La
matricula llegd a sumar cien alumnas internas y cerca de qui-
nientas, externas.

Mientras la oligarquia porfiriana festejaba el éxito de la
genocida camparia militar contra los yaquis (deportados masi-
vamente a Yucatan), en la regién la jerarquia eclesistica evi-
denciaba fisuras y enfrentamientos, consecuencia del ejercicio
del poder. A esta problematica se vincularian otros conflictos
que obstaculizaron el quehacer eclesidstico del futuro obispo.
En 1905, con apenas 27 afios de edad, Rafael Guizar y Valen-
cia ocupa un sitio (en tanto Prebendado) en el coro de la
Catedral de Zamora. Correa (1951: 30-31) indica que:
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El nombre de Rafael se escuchaba por dondequiera, habia salvado
los limites de la Diécesis [...] se le admiraba por su celo y su cari-
dad, contaba con el carifio de los prelados eminentes [...] se le vati-
cinaba la Mitra y su influencia social en Zamora era decisiva, pues
no habia quien no se sintiera dispuesto a secundarlo en sus empre-
sas. 9

Su creciente liderazgo desperté enconadas envidias en un
grupo que ejercia notoria influencia en el convaleciente
Céazares y Martinez, encabezado por Antonia Ascensio
(madrastra del prelado) y el sacerdote Luis Aguilar, sacristan
de la Catedral de Zamora. Al referirse a este clérigo, Loret de
Mola (1950:77) sefiala que: “sus pasiones equivocadas le con-
ducian hasta el grado de escatimar la consagraciéon de formas
[hostias] para que Don Rafael no tuviera las necesarias en
sus multitudinarias comuniones tan frecuentes”.

Este clima conflictivo no impediria a Rafael Guizar y
Valencia auxiliar en 1904 al obispo Fernandez en el desarro-
llo de una misién general en Zamora, con éxito sin prece-
dente. Terminé su quehacer pastoral implantando una cruz
en el cerro de La Beata, acompaiiado por la mitad de la ciu-
dad. En efecto, el quehacer misionero fue una de las activida-
des centrales que el joven sacerdote realiza en esa época de
logros y enfrentamientos. En compania de curas esperancis-
tas recorre apartados sitios de la Sierra Madre Occidental,
préoximos a dJalisco y Colima. Las informaciones que al res-
pecto consignan sus bidgrafos, anudan evidencias con anécdo-
tas legendarias y fantasticas. Asi, se dice que misionando por
el rumbo de Coalcomén, sus oraciones tranquilizaron las vio-
lentas olas del Océano Pacifico, cuando la pequena canoa en
que navegaba cerca de la playa, estuvo a punto de naufragar.
En Apatzingan administré la Extremauncién a Diego Nava-
rro, fraudulento médico apodado “El César”, a quien el obispo

99



Céazares y Martinez habia negado la absolucién por causa de
la muerte de numerosos pacientes, y por negarse a pagar los
diezmos. En Tancitaro (donde los habitantes hacian escarnio
de los sacerdotes) abarrot6é la parroquia de feligreses, lla-
mando a misa estallando cohetes, después de que vecinos
desafectos escondieran los badajos de las campanas. Al con-
cluir la misién en este lugar un hombre trat6 de asesinarlo
por haberse negado a revelarle lo que su esposa le habia
dicho en confesién (véase Penalosa 1995:49-55).

Afios mas tarde, invitado por el obispo de Tabasco Leonardo
Castellanos (quien fuera rector del Seminario de Zamora y su
confesor durante sus afios de seminarista), el joven misionero
apostélico acomparniado de sacerdotes esperancistas arribé a
las tierras de la Chontalpa. Villahermosa (la antigua San
Juan Bautista, capital estatal) fue el Gltimo lugar que atendid
la misidn, precisamente en la catedral de Tabasco. Apunta De la
Mora (1995:27-28) que este templo era “una especie de tunel
sin ventilacion alguna”, provocando que la temperatura alcan-
zara altos registros, con la consecuente ausencia de los feligre-
ses, que mantenian “glacial indeferencia” ante las prédicas. El
precitado autor escribe, enseguida, sorprendentes lineas dig-
nas de un relato fantastico. Indica que Rafael Guizar y
Valencia llamé al obispo Castellanos y a los sacerdotes espe-
rancistas que misionaban con él, ordenandoles:

“Se me van al Sagrario y alli se me estdn hasta que el Sefior haga
bajar seis grados la temperatura, para que esta gente asista a la
Misién” jCosa admirable! Dios escuché la oracién de esos santos y
todo el tiempo que duré la Misién, se mantuvo esa misma tempe-
ratura invariablemente. ;Quién alcanzé la gracia de bajar la tem-
peratura? ;Fue el Sr. Castellanos? ;Fue el Padre Guizar? ;Fueron
acaso, los Misioneros? [...] Nada sabemos. Lo cierto es que el
Corazon de Dios se doblegd ante los ruegos de todas esas almas
que tanto lo amaban y que todo lo sacrificaban por su amor.
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En 1904 traslada a Jacona el noviciado de la Congregacién de
Nuestra Sefiora de la Esperanza, y en 1905 funda en esta
poblacién el primer colegio esperancista para varones. Su
hermano Antonio fungiria como director de esta escuela, cuya
matricula inicial ascendi6 a 100 alumnos.’° Coordinando a
esperancistas y laicos, Rafael Guizar y Valencia participa en
la organizacién del Tercer Congreso Agricola Mexicano, cele-
brado en el Casino Imperial de Zamora del 4 al 8 de septiem-
bre de 1906. Con anterioridad se habian realizado congresos
de este tipo en Tulancingo en 1904 y 1905, convocados (al
igual que éste) por el obispo Mora y del Rio futuro arzobispo
de México, precursor del catolicismo social, de acuerdo con la
documentada opinién de Gonzalez (1994: 128).

Atendiendo a lo indicado en el texto biografico de Penalosa
(1995:59), en el Congreso de Zamora se debatieron propuestas:

... para afrontar tantos problemas que impiden el desarrollo econé-
mico y moral de un pais que es agricola en un ochenta por ciento:
combatir la embriaguez de los campesinos, desterrar el concubi-
nato, disminuir la miseria del campo, fomentar la agricultura, ins-
truir a la nifiez...

Citando numerosas fuentes documentales, Meyer (1991
T.3:18) concluye que en Michoacan, a principios del siglo, “la
gran propiedad triunfaba sin discusién”. Apunta que comu-
neros, aparceros y peones “del sur y de la tierra caliente”,
limitrofes con el estado de Jalisco, vivian en condiciones mise-
rables. En este contexto de injusticia y explotacién las accio-
nes del catolicismo social impactarian en grandes contingen-
tes de campesinos pobres y descontentos, tema central en el
congreso agricola celebrado en Zamora.?!

Conociendo el sentido social que orientd el quehacer pasto-
ral de Rafael Guizar y Valencia, se concluye que su participa-
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cién en el tercer Congreso Agricola Mexicano siguid las coor-
denadas politicas de la enciclica Graves de Communi (promul-
gada por Ledén XIII, en 1901), que establece las caracteristi-
cas de la democracia cristiana, es decir, la actuacién de los
ciudadanos en busca del “bien comun”. Si en el régimen porfi-
rista era evidente la influencia positiva, no menos clara fue la
orientacién del catolicismo intransigente (difundido por los
jesuitas), y del catolicismo asociativo (Vereinskatholozismus)
—de factura alemana— en algunos sectores del clero mexicano.
Tal como lo advierte Meyer (2003:18), se desarrollé: “Un
movimiento complejo, cargado de aspiraciones apostélicas y
misioneras, que pueden animar lo mismo la lucha contra el
alcoholismo que la formacién de cajas de préstamos y final-
mente, de partidos politicos”.

Los congresos agricolas se celebraron paralelamente a los
congresos catélicos nacionales realizados en Puebla (1903),
Morelia (1904), Guadalajara (1906) y Oaxaca (1909). El pri-
mero de éstos fue convocado en ocasién del aniversario 25 de
la eleccién de Ledn XIII, debatiéndose el sentido del sindica-
lismo cristiano, y las causas y soluciones al problema del alco-
holismo. El seglar Miguel Palomar y Vizcarra diserté en este
encuentro sobre el sistema aleman de cooperativas (fundado
en 1854 por Friedrich Raiffissen) “para ayudar a los pequefios
propietarios rurales”. Meyer (1991 T. 2: 49) explica que este
sistema fue adoptado por los Operarios Guadalupanos, grupo
establecido en Guadalajara por José Refugio Galindo.

A partir de las informacién presentada, es evidente que
Rafael Guizar y Valencia funda la Congregacién de Nuestra
Sefiora de la Esperanza, instala los centros educativos tere-
sianos, misiona y participa en las acciones de preparaciéon y
realizacién del congreso agricola de Zamora, militando en las
fuerzas del catolicismo social que actuaban a favor de la
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democracia cristiana alentada por Leén XIII. Los obispos de
Chilapa (Ramoén Ibarra Gonzalez), Colima (Atendgenes
Silva), Tulancingo (José Mora del Rio) y el candnigo de
Oaxaca (José Othén Nunez, futuro prelado de Zamora) serian
precursores de este movimiento renovador del clero mexicano
y de la politica eclesial. Con razén Gramsci (1986: 19) apunta-
ria que “el modernismo no crea érdenes religiosas, sino un
partido politico: la democracia cristiana”.

Al respecto debe citarse el punto de vista de Ceballos
Ramirez (1997: 212-213) quien advierte la importante labor
desplegada por los jesuitas en el Colegio Pio Latinoamericano
de Roma, formando en cuestiones sociales a estudiantes lati-
noamericanos. En el caso de México menciona “a quienes fue-
ron factores decisivos de la implantacién del catolicismo
social”: José Mora del Rio, Francisco Orozco y Jiménez,
Manuel Fulcheri y Ramén Ibarra Gonzalez. Advierte el preci-
tado autor que:

Estos obispos, junto con otros clérigos que sin haber asistido al Pio
Latino fueron atraidos hacia la renovacion, fueron llamados por
Eduardo J. Correa “La corriente innovadora”. [...] El primer cho-
que que tuvieron estos clérigos, como es de suponerse, fue con sus
propios correligionarios nacionales.

Toro (1975: 380) examiné criticamente el papel desempefiado
por el Colegio Pio Latinoamericano en la formacién de los
miembros del alto clero mexicano (reclutados entre las “fami-
lias acomodadas”). Expresaria en 1927:

Estos jévenes, que desconocen por completo su pais, transportados
a un medio extranjero donde se les alimenta con rancias ideas,
sobre la supremacia y omnipotencia de la Santa Sede, por su pro-
ximidad a la corte romana y sus relaciones con los altos prelados,
consiguen facilmente ser nombrados obispos para alguna de las
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didcesis de la Republica. [...] Sin conocimiento alguno de su propio
pais y penetrados de tales ideas, tan luego como toman posesién de
sus cargos, no tardan en provocar conflictos con las autoridades, a
quienes critican y desobedecen no menos que a las leyes vigentes
de la Republica [...] no retrocediendo sin antes aconsejar a sus feli-
greses que se levanten en armas, con los resultados que estamos
viendo. Para sostener su boato y sus pretensiones politicas
estos mitrados se coluden con los ricos latifundistas y con los poli-
ticos fracasados de los regimenes anteriores.

Como bien lo advierte Meyer (1991 T.2: 53), los catdlicos
esperaban un cambio cuando en 1908 Porfirio Diaz afirmé al
periodista James Creelman que México habia progresado
bastante para realizar una transicién democratica. Muchos
de ellos se aprestaron a fundar un partido catélico semejante
al organizado en Alemania de acuerdo a los principios doctri-
narios impulsados por la curia romana, difundidos en el
Colegio Pio Latino. Desde su tarea apostdlica, el futuro beato
participaria en este esfuerzo, desaprobado por importantes
sectores del episcopado, a los que pertenecia el obispo Céza-
res y Martinez.

En 1907 Rafael Guizar y Valencia viviria una compleja pro-
blematica de definido carécter politico. En franca actitud per-
secutoria, el obispo Cazares y Martinez enfrenta a quienes
identifica como enemigos que pretendian desplazarlo del con-
trol de la diécesis. Promueve en diciembre el traslado del
obispo adjunto José de Jesis Fernandez a la Basilica de
Guadalupe, donde fue nombrado abad. La accién represiva
alcanzaria también al candénigo Nova (tesorero diocesano) y,
desde luego, al futuro obispo, predilecto discipulo del prelado
Fernandez. En realidad el conflicto trascendid el estricto
marco de una pugna entre los sacerdotes de Zamora y
Sahuayo, contra los clérigos oriundos de Cotija. Fundado en el
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testimonio de Rafael Guizar y Valencia, Pefialosa (1995: 62-
63) escribe:

Varias veces acudié el sefior Fernandez al Delegado Apostélico,
que era Mons. José Ridolfi, para rogarle que le permitiera salir de
Zamora sin renunciar a sus derechos de sucesion, pero el sefior
Delegado siempre se opuso hasta que el sefior Cazares logr6 des-
hacerse de él, como también habia logrado que saliera de la di6ce-
sis don José Mora y del Rio, futuro arzobispo de México, y como
habia tenido dificultades con el padre Francisco Orozco, futuro
arzobispo de Guadalajara, el padre Francisco Plancarte que seria
obispo de Cuernavaca y el padre Antonio Plancarte y Labastida,
parroco de Jacona y fundador de las Religiosas Guadalupanas, a
cuya congregacién episcopal se opuso, teniendo el pobre que emi-
grar a la ciudad de México. No permitia el sefior Cazares que
nadie se interpusiera en su autoridad.

La actitud de Cazares y Martinez lleg a extremos de franca
hostilidad. Neg6 permisos a los sacerdotes esperancistas para
misionar. La escuela de Jacona fue clausurada atendiendo a
las criticas de los superiores del seminario, contrarios al
reclutamiento que hacia la Congregacion en detrimento de la
matricula del colegio eclesial. Finalmente, Cazares y Mar-
tinez dicta en diciembre la llamada suspensién a divinis, en
contra del candénigo Guizar y Valencia. De acuerdo con las
leyes eclesiasticas este es un castigo por delitos graves y ocul-
tos, impuesto por tiempo indeterminado, sin que medie previo
proceso judicial y sin que el prelado esté obligado a explicar la
causa de la sancién. Esta suspensiéon impediria al joven
sacerdote cumplir sus oficios litirgicos.?? Si bien no era esta
la primera vez que el obispo Cazares y Martinez imponia este
castigo a los sacerdotes de su didcesis,?® aplicarlo al activo cand-
nigo provocd molestia entre los fieles de Zamora y, particular-
mente, a los vecinos de Cotija.

105



Ante el silencio, las especulaciones ocuparon el lugar de las
razones; el castigo fue atribuido a diversas causas, incluso
disparatadas. Se dijo, por ejemplo, que el joven prebendado
introdujo entre los documentos que el obispo debia firmar,
uno fraudulento en el que la madrastra de Cézares y Mar-
tinez le cedia dos casas. En el mismo bando adverso, otros
aseguraban que la sanciéon fue motivada por una injusticia
cometida por Rafael Guizar y Valencia en la compra de un
terreno al hacendado Pablo Vargas, hecho que se detalla con
amplitud en los testimonios relacionados con su proceso de
beatificacién, en particular los que presentaron ante la Sacra
Congregatio Pro Causis Sanctorum, Prudencio Guizar y
Valencia y Salvador Martinez Silva (obispo auxiliar de
Morelia) mencionado en paginas anteriores (véase “Por la
sefial de la cruz: los afios formativos”). Ain mas, se aseguré
que la suspensién fue la respuesta a un andénimo contra el
prelado que, supuestamente, Rafael Guizar y Valencia depo-
sitara dentro de la sacristia, en la catedral de Zamora. Se
lleg6, incluso, a sefalar que la sancién fue motivada por la
absolucién que habia dado a El César (falso médico repudiado
por Cazares y Martinez), episodio antes comentado. En los
textos biograficos estas suposiciones son detalladas con
amplitud, refutdndolas y estableciendo su caricter erréneo.?*
Al mismo tiempo, los autores de las mismas no pierden opor-
tunidad para interpretar la condena como resultado de una
accién maligna, destacando el suceso como una “hora y
momento de prueba”, del cual “la providencia se valié [...]
para purificar la fe del padre Guizar” (Barrajon 1995:81, 83);
llegando a comparar su situacién con la del biblico Job
(Penalosa 1995:61 ss.). Enfatico, De la Mora (1995:37) atri-
buye el suceso a la intencién diabdlica, apuntando:
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No era posible que el demonio viera con buenos ojos, el bien tan
grande que el Siervo de Dios hacia a las almas [...] Se logré encla-
var al P. Rafael en una de las cruces mas duras para un Sacerdote,
sobre todo para un Sacerdote que sinceramente y por todos los
medios posibles, busca la gloria de Dios y la salvacién de las
almas. Se le sujet6 a la cruz terrible de la suspensién eclesidstica.
Dios permitié sin duda alguna estas miserias a fin de que brillara
en todo su esplendor la virtud que este buen Sacerdote tenia tan
arraigada en su alma, puesto que gusté y apuré hasta las heces, de
una manera libérrima, el caliz de la amargura siguiendo los pasos
del Redentor. Asi trata Dios a los hombres cuando quiere hacerlos
fuertes.

Opiniones con este perfil oscilan en un péndulo imaginativo
referido a lo que, podria llamarse, el ambito de las “fantasias
reales” y de las “realidades fantasticas”. Parafraseando a
Fuerbach, debe recordarse que los demonios no son otra cosa
que los deseos y temores de los humanos, personificados y
materializados.

Las causas de la suspension a divinis impuesta a Rafael
Guizar y Valencia trascienden el estrecho y resbaladizo espa-
cio de las intrigas y envidias personales, y las imaginadas
intenciones del Diablo. Refieren, insisto, a planos de evidente
dimensién politica, que en el lenguaje eclesiastico correspon-
den a la pastoral desarrollada por el futuro obispo, en el
marco del catolicismo social. M4s all4 de la dimensién perso-
nal, es preciso contextuar la sancién en el clima de enfrenta-
mientos acaecidos en el interior de la diécesis de Zamora, con-
flictos irreconciliables marcados por los signos del poder. El
castigo al joven prebendado (que hace nacer en su ser “el ejer-
cicio de las virtudes... que lo llevarian hasta la santidad”, en
palabras de Cuevas Cancino 2003: 35) no fue un hecho ais-
lado; se encadend con la acusacién contra los esperancistas
(formulada por el obispo de Zamora ante monsefior Ridolfi,
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Delegado Apostdlico) cuando éstos se trasladaron a Tulan-
cingo y Cuernavaca para fundar colegios, que finalmente
serian clausurados en 1909 y 1910, como antes sucederia con
el de Jacona. Precisamente el 21 de junio de 1910 (cinco
meses antes del levantamiento armado que inicia la lucha
revolucionaria contra el régimen porfirista) la Delegaciéon
Apostélica de la Santa Sede decreta la suspensiéon de la
Congregacién de Nuestra Sefiora de la Esperanza.’® Habia
transcurrido poco mas de un afno del fallecimiento del obispo
Céazares y Martinez, el 31 de marzo de 1909.

Financiada basicamente con la herencia de los hermanos
Guizar y Valencia, la Congregaciéon esperancista funcioné
durante siete afios, misionando en las diécesis de Tabasco,
Colima, Guadalajara, Morelia y Zamora. Es claro que fue
suprimida atendiendo presiones de grupos clericales opuestos
al movimiento de renovacion eclesiastica liderado por Rafael
Guizar y Valencia. La influencia ejercida por el joven preben-
dado en diversos sectores de la jerarquia era creciente. Se
explica asi el apoyo que le brindarian el obispo de Tulancingo
(José Mora y del Rio) y el prelado de Cuernavaca (Francisco
Plancarte y Navarrete, otro sobresaliente zamorano), para
abrir los colegios esperancistas en sus cabeceras diocesanas.?®
Los obispos de Puebla, Morelia, Guadalajara y el arzobispo de
México opinaron que “la suspensién era invalida”, llegando a
proponerle que abandonara Zamora para reintegrarse (en
cualquiera de esas didcesis) a las facultades ministeriales,
segun lo apunta Penalosa (1995:67) citado el testimonio del
propio Rafael Guizar y Valencia.

A finales de abril de 1909 la suspension fue derogada (des-
pués de un afio y cuatro meses de vigencia). Un tribunal inte-
grado por tres canénigos dictaminé en tal sentido, después de
avocarse expresamente al examen del caso por instrucciones
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expresas del vicario capitular de la didcesis de Zamora, mon-
senor Genaro Méndez del Rio (antiguo profesor y confesor de
Rafael Guizar y Valencia), nombrado interinamente en tanto
el Vaticano designaba al sucesor del obispo Cazares y Mar-
tinez. Al respecto, Pefialosa (1995:76-77) indica que monsefior
Ridolfi (el Delegado de la Santa Sede) ordenaria al vicario
Méndez del Rio la integraciéon del tribunal antes referido,
ante la manifiesta “divisién entre el clero” zamorano.

La derogacion de la suspensién motivd el beneplacito y la
alegria de los clérigos y fieles seguidores del joven preben-
dado. Asi, en su edicién del 2 de mayo de 1909, el diario capi-
talino El Pais registraba el suceso en estos términos:

La sociedad de Zamora se siente hondamente complacida por la
vuelta del sefior prebendado Rafael Guizar y Valencia al ejercicio
del ministerio sacerdotal que siempre desempefié con espiritu
apostoélico, atrayendo a personas aun de lejanos lugares, por aque-
lla simpatia que s6lo alcanzan los que, a imitaciéon de Jesucristo,
pasan la vida haciendo el bien a todos sin buscar recompensa en el
mundo. Fue a la Basilica de Guadalupe a dar gracias y decir misa,
se present6 al Delegado Apostélico y siguié su vida como si nada.

Dias antes (el 29 de abril) Pio X preconizaria tercer obispo de
Zamora a José Othén Nunez, que como candénigo en Oaxaca
apoyaria la pastoral del catolicismo social, segin lo indicado
en paginas anteriores. El nuevo prelado arribaria al 21 de
agosto, disponiéndose que el propio Rafael Guizar y Valencia
lo recibiera en representacion del clero de la didcesis, pronun-
ciando las palabras de bienvenida en el banquete recepcional.
Si bien el joven candénigo no consiguié impedir la suspension
de la Congregacién esperancista, el obispo Nufiez lo nombra-
ria Canodnigo Presbitero y Segundo Penitenciario de la
Catedral, en tanto que su hermano Antonio seria designado
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rector del Seminario de Zamora y profesor de Teologia
Dogmatica, tal como lo sefiala Pefialosa (1995: 77). Este inter-
cambio de posiciones jerarquicas (definida dindmica que
expresa las alternancias y juegos en la politica) debe enten-
derse a partir de la 6ptica de Durkheim (1968: 430-435),
quien explica la esencia social de la religién como un sistema
de fuerzas contrarias que refleja todos los aspectos de la
sociedad, inclusive los signos ocultos del poder.

Prédicas y balas: el vértigo de la Revolucion
y el primer exilio en Guatemala

Al examinar las relaciones entre la Iglesia catélica y el
Estado en México, Blancarte (1993: 17) advierte, con razon,
que la “historia de las relaciones entre los dos poderes mues-
tra que la linea divisoria entre ambos es poco clara y en algu-
nos casos inexistente”. Al constituirse el Partido Catdlico
Nacional (el 3 de mayo de 1911) la separacién aludida por
Blancarte desaparecié practicamente. Lidereado por Gabriel
Fernandez Somallera el PCN se fragua en 1908 cuando el pre-
citado dirigente organiza el Circulo Catélico Nacional, guiado
por las directrices politicas neotomistas de la enciclica Rerum
Novarum. En opinién de Meyer (1991 T.2: 52-53):

La vuelta de los catélicos a la politica fue preparada en el
Congreso Nacional de Oaxaca (1909) cuando José Refugio Galindo
logré que se aceptara la organizacion de los Operarios Guada-
lupanos, especie de grupo de Accién Social Catdlica, que reunia a
clérigos y seglares para la elaboracién de una teoria sociopolitica
de la intervencién de los catdlicos en la vida nacional.

El jesuita Bernard Bergoend disefia un proyecto de Unién
Politico-Sindical atendiendo la peticion de los Operarios
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Guadalupanos, mencionando “en los Considerandos [...] la
préxima caida del Porfiriato”, como lo sefiala Meyer
(1991a:12), definiendo un amplio programa de justicia social.

Estos dos eventos serian los antecedentes directos que pre-
pararon la fundacién de PCN cuyo lema seria “Dios, Patria y
Libertad”, declarando en su plataforma que “El verdadero
catolico tiene que mirar con horror el liberalismo como ofen-
sivo a Dios” (véase Garcia Canta, 1987: 266). La naciente
organizacién surgiria apoyada por distintos prelados, particu-
larmente con la bendicién de José Mora y del Rio, arzobispo
de México, cercano amigo de Rafael Guizar y Valencia y del
propio Madero, a cuya candidatura presidencial se sumaria
sin reticencias. En su libro La Sucesién Presidencial en 1910
(obra fundamental de movimiento antirreeleccionista) Ma-
dero (1968: 305) abrié de par en par las puertas de la politica
a la Iglesia catblica y a sus fieles. Escribiria:

Temen algunos publicistas que el pueblo ignorante constituya un
factor poderosisimo en manos del gobierno que lo manejara a su
voluntad [...] o del clero que lo llevara a donde él quiera valién-
dose de la influencia de los parrocos [...] El clero mexicano ha evo-
lucionado mucho desde la guerra de Reforma, pues lo que ha
perdido en riqueza, lo ha ganado en virtud. Adema4s, el clero
seglar siempre ha sido partidario del pueblo [...] Decimos esto
porque éste se ha identificado con las aspiraciones nacionales y si
llega a ejercer alguna influencia moral entre los votantes sera
muy legitima.

En su edicién del 3 de junio de 1911, El Ahuizote (radical cri-
tico de la dictadura) sefialaba que el PCN postularia a Madero
a pesar de la desconfianza que inspiraba, dadas sus conocidas
préacticas espiritistas. Suponia, también, que el partido ope-
raba como un instrumento politico del grupo porfirista de los
“cientificos” quienes pretendian colocar a sus miembros (como
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Francisco Leén de la Barra) en el gabinete del nuevo gobierno.
Una soberbia caricatura de Harama (titulada La Cruz Negra.
“Tras de la Cruz esta el Diablo”) sintetiza esta idea mos-
trando un elegante demonio escondido atras de un cura, es
decir, el Partido Catdélico Nacional.

Al producirse la sublevacién revolucionaria Porfirio Diaz
renuncia ante el Congreso de la Unién el 25 de mayo de 1911,
quince dias después de que Madero estableciera su gobierno
provisional en Ciudad Juarez. Al iniciarse el proceso electoral
de 1912 los obispos Leopoldo Ruiz y Flores (Morelia), Manuel
Rivera (Querétaro), Orozco y Jiménez (Guadalajara), dictarian
sendas cartas pastorales recomendando a los fieles el cumpli-
miento del supuesto sentido sagrado de sus deberes electora-
les.?” Los resultados obtenidos por el PCN fueron impresionan-
tes: 100 curules en el Congreso (reducidas a 4 senadurias y 19
diputaciones federales, por presiones de grupos liberales radi-
cales); las gubernaturas de Zacatecas y Jalisco (ademas de los
congresos locales de estas entidades). También obtendrian
mayoria en las legislaturas de Michoacan, Guanajuato,
México, Colima, Querétaro, Puebla y Chiapas; e importantes
alcaldias, entre ellas la de Puebla y Toluca. Al tratar de expli-
car los resultados anteriores debe recordarse que el partido
colocé en las casillas electorales el anuncio: “Aqui se vota por
Dios”, segun lo anota Gonzalez Ramirez (1960 T. I: 306).

Rafael Guizar y Valencia colaboraria estrechamente en las
tareas proselitistas del Partido Catdlico Nacional. Dias des-
pués de la fundacién de este organismo politico el arzobispo
José Mora y del Rio (conociendo seguramente su habilidad en
los negocios) le encomienda recabar fondos para financiar La
Nacién, diario oficial de la naciente agrupacién politica cuya
direccién fue confiada a Eduardo J. Correa, catélico partida-
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rio de Madero. Al respecto leamos las palabras del propio
Correa (1991:107):

Cuando faltaba poco tiempo para que las elecciones tuvieran
lugar, aparecié el 6rgano del partido La Nacion cabiéndome la
honra de dirigirlo. Para ello se me trajo de Guadalajara donde
habia tenido un éxito en El Regional, un diario vespertino [...]
Este antecedente sirvié probablemente para que el Ilustrisimo
Sefior Arzobispo don José Mora y del Rio [...] me recomendara
para la jefatura del rotativo....

El joven candnigo abandonaria Zamora (después del arribo a
la ciudad de las tropas maderistas),?® estableciendo como cen-
tro de operaciones la capital de pais. Recorreria numerosos
estados requiriendo el auxilio econémico de prominentes
empresarios, comerciantes, hacendados y prelados. Pefialosa
(1995: 87) consigna que logrd reunir dinero suficiente para
comprar la maquinaria editorial y afrontar los gastos del
periddico, sorteando peligros y asaltos en los trenes.?

En opinién del obispo Leopoldo Lara y Torres (1962: 39)
—activista de primera linea en el conflicto religioso de 1926,
desde la di6cesis de Tacambaro— La Nacién obtuvo:

[...] un puesto de honor en la lucha y peleé como buen capitan por
la causa catdlica y por sus ideales politicos. Pero cuando sobrevino la
fatidica revolucién carrancista [...] comenz6 por destruir y arrui-
nar la libertad de prensa, por mas que hip6critamente la haya
reconocido en la Constitucién del 17...

Este planteamiento tiene que ser acotado desde diferentes
perspectivas. Asi, Correa (1951: 45), destacado politico con el
que Rafael Guizar y Valencia colaboraria estrechamente en
La Nacion, opina que al joven candénigo:
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Le entusiasmaba contar con un diario que tuviera un programa
integramente catodlico; comprendia la importancia de la prensa, el
influjo que ejerce en las sociedades, y queria que existiese una
publicacién moderna, que contrarrestara la labor de los periédicos
enemigos. Y si puso todo su celo en conseguirlo, desdichadamente
la apatia de nuestros correligionarios no supo corresponder con
largueza al esfuerzo del propagandista de la idea; la aportacion fue
mezquina, insuficiente, lo que deploraba grandemente don Rafael.

Por otra parte, Pefialosa (1995: 87) consigna la desilusién de
Rafael Guizar y Valencia al advertir que “algunos ejecutivos
del diario se habian asignado sueldos tan crecidos”, propi-
ciando un constante déficit en la empresa.

Entre el 9 y el 19 de febrero se producen sangrientos acon-
tecimientos en la ciudad de México, conocidos como la
Decena Tragica. Inicia con la sublevacién contra el gobierno
de Madero, encabezada por los generales Bernardo Reyes
(que muere en una carga de caballeria) y Félix Diaz (sobrino
del dictador). Al caer herido en defensa de la plaza el general
Lauro Villar, Madero nombra comandante a Victoriano
Huerta (antiguo militar porfirista), que poco después desco-
noce al presidente constitucional, uniéndose a los subleva-
dos. En el recinto de la Embajada norteamericana (con la
intervencion de su titular Henry Lane Wilson) Diaz y Huerta
negocian la destitucién de Madero firmando el llamado Pacto
de la Ciudadela. Este acuerdo establecié la ocupacién inte-
rina de la presidencia de la Republica por parte de Huerta,
quien convocaria a elecciones extraordinarias. El 22 de
febrero Francisco I. Madero y el vicepresidente José Maria
Pino Sudrez serian asesinados, sin que las negociaciones
diploméaticas del embajador cubano Marquez Sterling pudie-
ran evitarlo.
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El golpe de estado dividid a la jerarquia catdlica, al PCN y
a los feligreses. Cuatro dias después del derrocamiento de
Madero el arzobispo José Mora y del Rio celebré un Te Deum.
En la plaza de armas de la capital del pais la Virgen de
Guadalupe (investida con espadas y cananas) fue declarada
generala del ejército golpista.® Destacados miembros del PCN
como Eduardo Tamariz, Federico Gamboa, Francisco Elguero
y los parlamentarios Lozano, Moheno, Olaguibel y Garcia
Naranjo, fueron parte del gobierno usurpador; y altos mandos
militares participaron en la fastuosa ceremonia de consagra-
ci6on de México al Sagrado Corazén de Jesus en 1914, ano en
que Benedicto XV asumiria el papado. En sentido contrario,
el arzobispo de Morelia monsefior Ruiz y Flores condend
publicamente el asalto al poder de Huerta; en tanto que La
Nacién criticé con dureza el régimen de facto. En esta posi-
cién se situé Rafael Guizar y Valencia quien, de acuerdo al
testimonio de Correa (1951: 46-47):

Reprobé francamente la traicién de Victoriano Huerta y repetidas
veces us) de su influencia para que fracasaran las maniobras de
los que deseaban que el partido se aliara con él; [...] el sefior
Guizar se acercé al Sr. Lic. Perfecto Méndez Padilla que presidia
nuestra agrupacién, para encomendarle con mucha serenidad y
discrecion en hora tan dificil, que se protestara por la invasién [...]
pero sin manifestar nada que significase alianza con el Gobierno, y
conforme a esta sugestién formulé el documento que el Partido
dirigi6 a la nacién.

En respuesta a las criticas del érgano periodistico del PCN,
José Elguero (hijo de Francisco Elguero, miembro del
gobierno de Huerta, como se dijo) atacoé a La Nacion y al par-
tido patrocinante desde las paginas de El Pais. Frente a esta
situacion el joven candnigo Guizar y Valencia sostuvo ante
“algunos respetabilisimos prelados” (segin apunta Correa)
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que: “Toda la razén estaba con La Nacién, y que aquellos,
ofuscados por la pasién politica y la ambicién, no se condu-
cian como verdaderos catdlicos”.

El impetu juvenil de Rafael Guizar y Valencia le llevé,
seguramente, a intervenir en otro enfrentamiento entre El
Pais y La Nacién, a raiz del interés de Francisco Elguero
orientado a que su hijo (director de El Pais) fuera postulado
candidato a diputado por el 13° Distrito Electoral de
Michoacan, solicitando el apoyo de Fernandez Somallera.
En los distritos 13° y 14° de la citada entidad se habian
declarado nulas las elecciones de junio de 1912, en las que
habian triunfado los candidatos del PCN Arcadio Gémez
Padilla y Perfecto Méndez Padilla (cercano amigo de la
familia Guizar y Valencia, como sabemos). De forma tal, en
la nueva contienda electoral la candidatura de Gémez
Padilla se consideraba la méas idénea. Al final Francisco
Elguero (moviendo influencias cercanas a Victoriano
Huerta) logré imponer la postulacién de su vastago, cau-
sando el disgusto de la poblacién. Correa (1991: 146) refiere
asi los hechos:

Comenzaron a llegar a La Nacién candentes correspondencias
afeando la conducta del candidato [...] Naturalmente en El Pais
se ayudaba a la campana para la candidatura de su director [...]
lo que producia disgusto a los creyentes de verdad, e hizo que el
sefior canénigo de Zamora, don Rafael Guizar y Valencia, apés-
tol incansable de la buena prensa, de caridad acendrada y carac-
ter a toda prueba, iniciara vigorosa campana contra el diario
aludido.

Después de que el PCN nominé a Federico Gamboa (el célebre
novelista) como candidato presidencial,®! el gobierno de
Huerta ordend la clausura de La Nacién en enero de 1914
—como lo sefiala Meyer (1991 T. 2: 65)—, encarcelando a su
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director y al presidente del partido Fernandez Somallera en
las mazmorras de San Juan de Ulta, ademas de confiscarles
sus bienes. Precisa Meyer:

Somallera habia cometido el error de negarse a la colaboracion del
Partido con la dictadura, a cambio de cien curules seguras en el
parlamento. Con su periédico suprimido y su presidente preso y
después desterrado, el Partido Catdlico Nacional desapareci6 rapi-
damente de la escena politica.%?

No disponemos de evidencias para precisar los medios uti-
lizados por Rafael Guizar y Valencia para eludir la repre-
sién huertista, en tanto miembro prominente de La
Nacion. Pefialosa (1990:90-91) indica que fue perseguido
con “especial insistencia” en Zamora. Efectivamente, buscé
refugio en tierras michoacanas, escondiéndose no sola-
mente en Zamora, sino también en Tinglindin, poblado
que conocié su célebre vocacién de misionero y sus esfuer-
zos por sostener la Congregacién de Nuestra Sefiora de la
Esperanza. La correspondencia recopilada en el Proceso de
Escritos (tomo 1V), integrada a la Causa de Postulacidn, asi
lo evidencia. En una carta fechada el 24 de abril de 1914
en Tingiindin, Rafael Guizar y Valencia expresaria sus
preocupaciones respecto a la coyuntura que enfrentaban
los catdlicos y el propio PCN. La comunicacién, dirigida a
Eduardo J. Correa (quien como sabemos, fue director de La
Nacién), sefiala:

Con los acontecimientos actuales se ha apoderado de mi una pro-
funda tristeza, pues mientras todos se alientan, yo preveo que el
pueblo catdlico se encuentra en grande peligro de caer en una
emboscada.

Trate usted este asunto con los superiores y obren con pruden-
cia jCuidado con los principios! No le escribo sobre el particular a

117



Don Perfecto” porque temo que se viole mi correspondencia dirigida
a él por ser el presidente del Partido, pero usted trate el asunto.

Esta carta se la recomiendo a un amigo justamente con otras
que le dirijo al Sr. Arzobispo sobre el mismo asunto para que las
ponga por correo en Zamora, pues aqui se me ve con cierta des-
confianza.

Con mayor énfasis se pronunciaria en una misiva fechada un
dia después (el 25 de abril) enviada, también, a Eduardo J.
Correa. En esta carta se advierten nitidamente los afanes
politicos de Rafael Guizar y Valencia, asociados —desde luego—
a su quehacer eclesiastico. Trasluce, ademas, su definido sen-
tido protagénico:

No comprenderd Ud. nunca lo que he sufrido con el manifiesto
que UNANIMEMENTE aprobaron uds.; y como yo no estoy dispuesto
a engafiar a mis compatriotas para que se arrojen en medio de las
fieras, o sea la masoneria, y como por otra parte creo que se nos
estd enganiando, me hara ud. favor de poner en conocimiento de
mis buenos amigos que no sélo no secundaré la mocién del mani-
fiesto; sino que aconsejaré a cuantos yo pueda que no caigan en la
emboscada. Ojala y yo no esté equivocado, pero el tiempo nos
ensefiara muchas cosas.

Perdone lo mal escrito pero estoy muy nervioso.

Manana salgo para Zamora. Contésteme mis cartas. Vale.

Con propio mando ésta para que se deposite en otro lugar por
correo; dudo y llegue.

* Se refiere a Perfecto Méndez Padilla, zamorano que fue postulado como
diputado al Congreso de la Unién por el PCN, ocupando la jefatura de éste en
Michoacan (Véase Correa 1951: 47) Recordemos que Perfecto Méndez Padilla
estudi6 en el Seminario de Zamora, y se licencié abogado en el Colegio de San
Nicolas, en 1900. Hermano de José e Ignacio Méndez Padilla prominentes
zamoranos con quienes los hermanos Guizar realizarian importantes nego-
cios (véase “Bajo el cielo de Cotija: contexto familiar y social” y Lizama Silva,
1995).
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Rafael Guizar y Valencia escribe las citadas epistolas dias
después de producirse la invasién norteamericana a Vera-
cruz (21 de abril de 1914), expresién de la politica interven-
cionista del presidente Woodrow Wilson. Denotan, entonces,
el clima de crisis que vive el pais. La ocupacion norteameri-
cana generé la indignacién nacional, y fue denunciada por
Carranza como una violacién al tratado de Guadalupe
Hidalgo. Buscando beneficiarse de la situacién, Victoriano
Huerta decretaria el 22 de abril “amplia y general amnistia”
para rebeldes y sediciosos, sin lograr detener la insurreccién
en su contra (véase Galeana de Valadés 1991:313). En este
contexto deben leerse, entre lineas, las cartas del futuro
beato, considerando de manera particular el oportunismo del
Partido Catolico Nacional que evidencié ingenuidad y tor-
peza al transitar por los complejos laberintos del poder. La
lectura del ensayo que Monsefior Francisco Banegas Galvan
(1960) escribiera en 1915, no deja duda al respecto. En-
frentado a Huerta después de ser su principal aliado; ene-
migo de las fuerzas revolucionarias triunfantes, el PCN cay6
en la trampa (advertida por Rafael Guizar y Valencia), si
bien Banegas Galvan afirma que el “Partido Catdlico en ese
acto de su vida, fue mas glorioso que si hubiera conquistado
el poder” (p. 64). Meyer (1991a: 17) lo ha explicado en térmi-
nos precisos:

El PCN sucumbié a la tentacién antimaderista y, después de la
caida del huertismo, tanto la iglesia como los catdlicos tuvieron
que enfrentarse al constitucionalismo triunfante y enardecido por
su conviceién de que el porfirismo, el huertismo y el catolicismo
eran una sola y misma cosa.

Gonzalez Ramirez (1960 T. I. 399-401) vincula (sin matiz
alguno) al PCN con el régimen huertista, calificdndole como
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“uno de los principales basamentos de la usurpacién”. Sefiala
que desde 1912, en su declaracion de principios:

Se acogieron a la tradicional pero férrea confusién de la Religién
con la Iglesia de Dios y los obispos, con el objeto de fincar en eso,
que les servia de premisas, el derecho a participar en la politica
mexicana. Constituia un rodeo innecesario ya que sencillamente
podrian hacerlo en su calidad de ciudadanos [...] representaban el
unico bien, la perfeccion de los procedimientos politicos, la Gnica
esperanza de salvacion de la patria [...] En verdad planteaban los
del Partido Catdlico una guerra santa, bajo el disfraz de una
pugna politica.®

Las distintas facciones revolucionarias identificaron a la
jerarquia eclesidstica con el régimen huertista. Asi, cuando
Francisco Villa ocupa Zacatecas ordena el arresto de todos los
clérigos de la ciudad. Antonio Villareal dicta decretos redu-
ciendo el nimero de sacerdotes en Nuevo Ledn, en tanto que
Alvaro Obregoén utiliza las iglesias (incluyendo la catedral de
Guadalajara) como cuarteles. En 1913, al asumir el liderazgo
de las fuerzas revolucionarias que luchan contra el usur-
pador, Carranza “acusa directamente al clero de ser respon-
sable de la muerte de Madero y aliado de Huerta”, tal como
lo indica Meyer (1991 T.2: 67-68).

En el estado de Veracruz, los lideres regionales Candido
Aguilar, Miguel Aleman Gonzalez, Gabriel Gaviria, Heriber-
to Jara y Adalberto Tejeda apoyarian a Carranza, posibili-
tando que estableciera su gobierno en el puerto de Veracruz
durante un afio (1914-1915). Williman (1979: 32-33) explica
que al suscitarse la invasién norteamericana:

Gran ntmero de clérigos, incluyendo al primado y a sus seis prela-

dos, utilizaron el puerto como ultimo refugio mientras se prepara-
ban para embarcar rumbo al exilio [...] Carranza se negd a otorgar
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las injustificadas garantias de seguridad personal para aquellos
que habian colaborado con el usurpador...

De acuerdo con Ulloa (1988: 445-446), al consumarse el
triunfo de la revolucién constitucionalista Carranza aprove-
cho la expatriacion de los obispos José Mora y del Rio, Ignacio
Plascencia Moreira y Nicolas Pérez Gavilan para instalar
como prelados a los vicarios Antonio J. Paredes (en México),
Palma Carrillo (en Tehuantepec), Vicente Pimentel y Antonio
Janet (en Chihuahua). Ulloa precisa:

El més carrancista de todos ellos fue Paredes, pero jaméas se
presté al cisma, y si bien dio su apoyo a la revolucién, también
protestd contra la persecucién religiosa. La actitud de Paredes
fue muy controvertida, Alvaro Obregén lo aprehendié en la ciu-
dad de México y lo envié preso a Veracruz en marzo de 1915,
donde en compaiiia de otros sacerdotes hizo una declaracién con-
tra los actos de los obispos en el exilio y los catélicos de los
Estados Unidos...

Siguiendo esta directriz politica el gobernador constituciona-
lista de Veracruz Candido Aguilar decreté (el 11 de septiem-
bre de 1914) la inmediata deportacién de los sacerdotes
extranjeros (de los cuales el 90 por ciento eran espafioles), en
tanto permitia que los eclesidsticos nacionales pudieran con-
tinuar atendiendo a los fieles, bajo vigilancia constante. De
acuerdo con estos ordenamientos: en poblaciones de 500 a 10
mil habitantes, oficiaria un sacerdote; de 10 mil a 30 mil, dos
clérigos y en asentamientos de 30 mil vecinos (y més), opera-
rian cuatro curas, como maximo. Al afio siguiente proscribiria
las escuelas catdlicas. El obispo Joaquin Arcadio Pagaza fue
perseguido y encarcelado en Veracruz. El general Agustin
Millan lo expulsé del estado, refugiandose en la ciudad de
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México desde donde retorné a Xalapa gracias a un salvocon-
ducto del propio Venustiano Carranza.5

Ceballos Ramirez (1997: 214) advierte el fracasado intento
de reorganizacién que los catdlicos pusieron en marcha en
1919 al fundar la Confederaciéon de Asociaciones Catdlicas de
México. Con razdn, precisa que en el lapso de 1914 a 1919:

Los catélicos mexicanos conocieron un franco periodo de ostra-
cismo y creciente anticlericalismo de parte de algunos grupos revo-
lucionarios —particularmente los carrancistas— que los culpaban
de la alianza y connivencia tanto con el porfiriato, como con el
huertismo [...] la nueva Constituciéon proclamada el 5 de febrero
de 1917, establecia las limitaciones mas explicitas para los catoli-
cos en terrenos muy concretos: educacion, propiedades, participa-
cién politica, periodismo, nacionalidad y numero de sacerdotes,
estatuto juridico de las iglesias.

Con Madero cayeron, también, las posiciones que la Iglesia
habia alcanzado en el breve lapso comprendido entre la
renuncia de Porfirio Diaz y el fugaz ejercicio del gobierno
antireleccionista. Recurriendo nuevamente al precitado estu-
dio de Meyer (ibid.), es evidente que:

...en 1913-14 [...] la Iglesia catélica se encontré objeto de lo que
puede bien llamarse una persecucion religiosa [...] los constitucio-
nalistas [...] se apoderaron de los edificios y de los bienes de la
Iglesia, desterraron a los obispos, aprisionaron a éstos, junto con
sacerdotes y monjas, y votaron leyes y decretos persecutorios
escandalizando al pueblo con los sacrilegios y las ejecuciones de los
sacerdotes.5?

Los biégrafos de Rafael Guizar y Valencia coinciden en subra-
yar la intensa actividad pastoral que ejerciera en esos afios de
persecuciones y turbulencias sociales que marcaron para
siempre la historia de México, y su propio quehacer eclesids-
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tico. Desde luego, utilizan en sus textos (con enfoques parti-
culares) los propios relatos del ahora santo, escribiendo tra-
mas con hilos de realidad y urdimbres aderezadas con fanta-
sias y anécdotas legendarias. De la Mora (1995: 45) lo ubica
confesando moribundos en el Zécalo, la Ciudadela y la calle
de Balderas, en el fragor de los combates de la Decena Tra-
gica. Escribe:

En la Plaza de la Constitucidn, las balas llegaron a traspasarle el
sombrero y a quemarle los cabellos mientras atendia a los heridos,
sin que por eso huyera dejando sin atencién sacramental a quienes
estaban préximos a rendir la jornada. En ese trance, cosiéndose a
la tierra y arrastrandose entre los heridos, prosigui6 su misién sal-
vadora. Con frecuencia llegaba a su casa a horas muy altas de la
noche porque, terminada su misién en las calles, la continuaba en
los hospitales.

Otra versidén, un tanto diferente, es presentada por Loret
de Mola (1950: 80-87), al parecer fundada en el testimonio de
Prudencio Guizar y Valencia (informante principal de este
biégrafo):

Vio, de lejos, caer del caballo, fulminado, al anciano general Reyes;
y mientras las ametralladoras entrecruzaban su musica moné-
tona, el P. Guizar confesaba a los heridos [...] El sacerdote seguia
arrastrandose por el suelo, con los ojos puestos mas en los mori-
bundos que en los peligros [...] Ya era muy tarde cuando P. Guizar
abandond el Zécalo [...] El dia 11, Don Rafael Guizar repitié la
hazana, pero ahora en torno a la Ciudadela. Otra vez, como el 9
pasaba inadvertido [...] Toda la amplia zona de combate fue objeto
de su atencion apostélica. Doscientos muertos y trescientos heri-
dos lo necesitaban para cerrarles los ojos o para recoger, de sus
labios, el arrepentimiento...%¢
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Diferentes fuentes coinciden en sefialar que Rafael Guizar y
Valencia escapa de la represién huertista infiltrandose en las
fuerzas zapatistas, incursiéon de la que se tienen noticias indi-
rectas (y parcialmente diferentes) por intermedio de sus bid-
grafos y de Enriqueta Diaz Soto Ugalde, hija de Antonio Soto
y Gama, destacado idedlogo zapatista. Acaso la actitud respe-
tuosa que Emiliano Zapata tendria hacia el clero favoreceria
su decisién. No debe olvidarse que la entrada del llamado
Caudillo del Sur a la capital de pais (abanderado con el estan-
darte de la Virgen de Guadalupe) seria saludada con repiques
de campanas, después de que protegiera al prelado de Cuer-
navaca monsefior Manuel Fulcheri (quien seria obispo de
Zamora en los afios de la lucha cristera). Rebelado contra
Madero ante el incumplimiento de las demandas agrarias,
Zapata respetaba las iglesias e incorporaba a capellanes a sus
tropas.’” Cuando en 1909 decidi6 enterarse a fondo de los dere-
chos agrarios de Anenecuilco, pidié auxilio al parroco de
Tetelcingo para que le ayudara a entender los jeroglificos y
nombres geograficos en nahuatl contenidos en su antiguo
mapa, de acuerdo con lo indicado por Ledn Portilla (1996: 42).
Se explica asi que confiara la transcripcién mecanografica del
Plan de Ayala al parroco Basurto de Tepoztlan, reputado como
zapatista, al igual que sus homoélogos de Tlaltizapan, Santa
Maria y Cuautla (sacerdote ahorcado por carrancistas en
1916), atendiendo lo escrito por Meyer (1991 T.2: 96), quien
consigna, ademas, que el diario La Prensa (27-X-1915) sefalé
que el cura Juan Esquivel era coronel zapatista. Son estos fac-
tores de peso que contribuyen a explicar el acercamiento del
joven candnigo al ejército zapatista, desprovisto de la indu-
mentaria sacerdotal. Detalla Loret de Mola (1950: 88):

No lleva encima sino unos pantalones; dos juegos de ropa interior
[...] y dos camisas, puestos también una sobre otra. Viejos y grue-
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sos zapatones remendados; un sombrero lleno de cicatrices y
grasa; un enorme paliacate rojo [...] una jerga para dormir,
y atado a la cintura [...] el acordedn...

Correa (1951: 53) describe su presencia entre los zapatistas,
indicando que se:

... disfrazé de buhonero que en su tienda portatil cargaba cintas,
agujas, botones, peines, baratijas de quincalleria y asi anduvo
recorriendo a pie los caminos para llegar a los lugares donde se
registraban combates; alli el mercader abandonaba su mercancia
en cualquier sitio y el misionero se dedicaba a auxiliar a los mori-
bundos y a impartir cualquier socorro a los heridos, siendo fre-
cuente que esperara a que los combatientes abandonaran el
campo para que, sino recogian a sus muertos, dedicarse él a dar-
les sepultura.

Advierte el precitado autor (ibid. 54) que Rafael Guizar y
Valencia también se hizo pasar por médico homedpata. A este
“doctor”:

... alguna vez Zapata le pidi6é que ocupara la tribuna en la celebra-
cién de una fiesta patria, a lo que no pudo negarse, y si al principio
pudo cenirse a loar al héroe que se rememoraba, pronto hizo irrup-
cién el misionero estando a punto de denunciarse, ya sea por el
curso que estaba dando al discurso, como porque por poco lo ter-
mina dando la bendicién, como si estuviera en el pulpito. Este inci-
dente lo supe de boca del propio actuante.

Penalosa (1995: 92-93) escribe que el propio Zapata aconseja-
ria al joven candnigo (disfrazado de vendedor de baratijas y
de médico) “que no le anduviera siguiendo” considerando,
entre otras cosas, que le habian “herido en una pierna”.
Anota que en 1915 algunos jefes zapatistas lo consideran
espia, escapando del paredén después de arrojar a sus fallidos
victimarios un reloj y una cadena. Su presencia entre los
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agraristas morelenses era intermitente, dado que regresaba
con frecuencia a la ciudad de México. Recordando los dias
aciagos, cuando era acosado por los esbirros huertistas,
Correa (1951: 54) describe el ir y venir del futuro beato:

Cuéntas veces lo vi llegar [...] a mi modestisima casa, en la calle
de Chopo nimero 150, a donde su caridad lo llevaba para saber de
mi familia y de mi, entonces perseguido rabiosamente, e infor-
marse de una sirvienta que habia encomendado al cuidado de mi
esposa...

De particular interés resulta el testimonio presentado ante la
Sacra Congregatio Pro Causis Sanctorum por Enriqueta Diaz
Soto Ugalde, hija de Antonio Diaz Soto y Gama, notable ideé-
logo del agrarismo zapatista, como antes sefialé. Su informa-
cién coincide en parte con los datos manejados por Loret de
Mola, Correa y Pefialosa y, en mas de un sentido, los enri-
quece. Si bien declara no haber “conocido al Siervo de Dios”,
asegura que oy6 hablar de él “cuando era nina” a su padre y
sus tias.

En su narracién incluida en Verae Crucis Beatificationis et
Canonizationis (1980: 436-437), Enriqueta Diaz Soto Ugalde
sefialé que en platicas con su padre (“casi ciego durante cua-
tro anos por glaucoma”), le dijo que se present6 “en el campo
de batalla... un hombre grueso, de cara amable y ojos azules,
vendiendo baratijas para los soldados”. Antonio Diaz Soto y
Gama “supo que era sacerdote porque los mismo heridos se lo
dijeron”. Ubica este y otros sucesos (como aquel en el que
Rafael Guizar y Valencia frustrdé su fusilamiento) “por los
anos 1914-1916, en la Sierra de Morelos, en Ixtla y otros
lugares cercanos”. Abundando en su testimonio, Enriqueta
Diaz Soto Ugalde senalé:
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Mi padre me decia que se dio cuenta que aquel sacerdote s6lo que-
ria el bien de las almas, por las cuales expuso constantemente su
vida [...] tuvo la seguridad de que aquel comerciante desconocido
era [...] Rafael Guizar y Valencia, que habia adoptado ese disfraz
para ejercer su ministerio entre los soldados. Hago la aclaracion
que mi padre en aquella época habia perdido la fe, pero sin
embargo, era respetuoso para la religién; después volvié a la fe y
vivié cristianamente.

Son numerosos los relatos en torno a las ingeniosas argucias
que Rafael Guizar y Valencia utilizé para burlar las fuerzas
represivas. Su permanencia en la capital se hacia mas dificil,
y €l se valia del auxilio que le brindaban amigos y familiares
lejanos para hospedarse en diferentes moradas. En la calle
Camelia (de la colonia Guerrero) en casa de Francisco Nufiez
(un pariente lejano), estuvo a punto de ser capturado por la
policia. Logr6 burlar a los agentes asumiendo el papel del jefe
de familia. Abandoné la capital y se trasladé a Puebla donde
fue apresado y condenado al paredén. Negando su condicién
de sacerdote, se hizo pasar por musico. Logré convencer al ofi-
cial y los soldados que lo aprehendieron, después de ameni-
zarles una larga juerga con un acordedén que la tropa incauté
en la tienda de musica Otto y Arzoz.®® Advirtiendo que los
carrancistas cerraban el cerco (buscandole en las ciudades
vecinas de Toluca, Pachuca y Cuernavaca) escapa en 1915
hacia Laredo, Texas. Cruza la frontera con el nombre de
“Rafael Guzman” y utiliza después el de “Rafael Ruiz”.
Permanece cinco meses en el sur de Estados Unidos, misio-
nando entre los residentes mexicanos. Seguramente debid ser
apoyado por autoridades eclesidsticas para obtener el pasa-
porte con el que embarca (posiblemente en Nueva Orleans)
hacia Guatemala en abril de 1916.%° Después de navegar el
Golfo de México (bordeando la peninsula de Yucatan), cruza-
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ria el Golfo de Honduras, para desembarcar en Puerto
Barrios (en la Bahia de Amatique, préxima a Belice).™

En Guatemala (amparado con el seudénimo de “padre
Ruiz”) Rafael Guizar y Valencia misioné en Huehuetenango,
Ixtatan, La Antigua, Quetzaltenango y en las aldeas de
Canalitos, Santa Rosita, Los Planes, Menocal, El Chahuite,
La Cebadilla Grande, El Recreo, El Chato, Lo de Rodriguez, Lo
de Reyes, San Pedro Ayespuc, sin faltar la catedral situada
en la capital del pais.”! Es evidente que recorrié gran parte de
los 108,889 km? de extensién territorial que comprende esa
nacién, desde el litoral atlantico hasta las tierras altas. Sus
prédicas fueron escuchadas en los medios urbanos, pero fun-
damentalmente por campesinos de habla castellana e indi-
gena, mames, quichés, pokomames, kachiquiles, choles y
chorties, atendiendo a la distribucién geografica de las len-
guas autdctonas.”™

Los factores que determinan la misiéon de Rafael Guizar y
Valencia en Guatemala no han sido esclarecidos. No dispone-
mos de evidencias que expliquen los motivos que le llevarian
a elegir este pais para ejercer su apostolado. El texto de
Penalosa (1995: 97-98 ss.) menciona, sin mayor detalle, que a
su llegada se presenté a las autoridades eclesiasticas, envian-
dole el arzobispo Julian Raymundo Rivero a la parroquia La
Cruz del Milagro (en la periferia de la capital) para misionar
auxiliando al cura Jacinto Palacios. Mas explicito, De la Mora
(1995: 54-55) seniala que los sacerdotes Herlindo y José Luis
Pineda fueron:

... los mas infatigables y entusiastamente colaboradores con el P.
Ruiz en sus misiones. La amistad, muy estrecha por cierto,
comenzod en ocasién de la [...] enfermedad de la madre de estos
excelentes sacerdotes. El misionero le preparé para la muerte
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administrandole todos los sacramentos, la indulgencia plenaria.
Esto ocurrié el 14 de octubre de 1916.

La confianza que Rafael Guizar y Valencia depositara en el
canoénigo De la Mora permitiria a éste conocer con detalle los
pasos de su quehacer misionero. Asi, refiere que en la parro-
quia del Espiritu Santo en Quetzaltenango predicé durante
diez dias con notables resultados; “confesaba hasta el amane-
cer”. Kl dltimo dia de la misién la comunién fue tan numerosa
“que hasta el parque salieron los sacerdotes a repartir las
sagradas formas”. La desgarrada sotana del futuro beato
motivd que “la gente compasiva” le comprara la indumentaria
necesaria.

Durante los meses que Rafael Guizar y Valencia misiond
en Guatemala la politica de corte anticlerical implantada por
el régimen de Justo Rufino Barrios (1873-1885) era todavia
un firme referente ideolégico en el gobierno tiranico encabe-
zado por Manuel Estrada Cabrera (1898-1920). La United
Fruit Company obtendria grandes concesiones durante su
mandato, caracterizado por la corrupcién y la violencia.
Segun lo indica (Fonseca Corrales 1994: 114-115) al despun-
tar el siglo XX Estrada Cabrera suscribiria un contrato con
The Central American Improvement Company Inc., mediante
el cual se concluiria la linea del ferrocarril del norte. El
acuerdo marcaria el inicio del control del capital norteameri-
cano sobre los ferrocarriles de Guatemala (que se completa en
1912), y la cesién del muelle de puerto Barrios que implicaba
la exencién de impuestos. La United Fruit Company inicia
sus operaciones en 1901 con base a un acuerdo con la
International Railway of Central American. Explica la preci-
tada autora que: “Sin ningun asidero legal, la compania desa-
rrollé otras actividades en el Valle de Matagua, aprovechando
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las cuantiosas donaciones de terrenos baldios que disfrutaba
la IRCA mediante compras y sucesivas concesiones’.

La politica de Estrada Cabrera afecté severamente la eco-
nomia de la poblacién indigena (mayoritaria del pais) al esti-
mular el cultivo de productos comerciales en detrimento del
maiz y la cochinilla. El trabajo servil en las grandes planta-
ciones de café y banano contribuyé a la agudizaciéon de la
pobreza. Tal como lo advierte Fonseca Corrales (1994: 122):
“la presencia del capital monopoélico internacional y la hege-
monia de los Estados Unidos en la regién, dificultaron la con-
solidacién del estado-nacién”.

Al asumir el poder Estrada Cabrera, la inmensa mayoria
del pueblo guatemalteco carecia de servicios educativos,
situacién que favorecia la manipulacién de los sufragios. Fue
este un recurso que posibilit6 las reelecciones de 1905, 1911 y
1917, con las cuales consolida su régimen autocratico.
Acusado publicamente de insania fue derrocado en 1920 por
un movimiento popular. Los detalles de este complejo entra-
mado social, como bien lo indica Lanoél d’ Aussenac (2001:
63) “se desarrollan en los diferentes capitulos de la novela El
Serior Presidente”, obra cumbre de Miguel Angel Asturias
(Premio Nobel 1967) publicada en 1946. En una entrevista
concedida a La Prensa de Managua (19-X-1967) referida por
el precitado autor (ibid. 20-22), Asturias explicaria:

Recordaba entonces a mi familia que fue perseguida por Estrada;
para hablar, ella se retiraba en el fondo de la casa [...] en los bode-
gones, en las cocinas, y alli junto al gato, junto a la ceniza, junto al
fuego, junto a estos elementos misteriosos se les oia hablar sobre
lo que habian hecho [...] qué momentos pasaban; pero jamas se les
oia hablar en publico [...] porque se tenia un enorme temor dado
que en esa época, los objetos veian, los muros escuchaban y era
mucha la policia secreta [...] Es, pues, el elemento miedo. Miedo
ambiental, lo que creo que le da mas caracter al libro; y este no es
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un elemento literario sino un elemento del alma mia [...] que pasé
directamente al hacer un relato y después al escribir el libro de
una realidad que yo tenia latente en las paginas de El Serior
Presidente.™

Al hablar de su quehacer misional en Guatemala Rafael
Guizar y Valencia destacé su amistad con Manuel Estrada
Cabrera, vinculo que facilité sus prédicas. Atendiendo al
registro de Justino de la Mora (1995:55) —quien admite “igno-

rar de qué medios se valid” para entablar esa amistad—, el
presidente Estrada Cabrera:

... sentia por él respeto conociendo ser el misionero hombre justo y
santo y le amparaba, y oyéndole vacilaba, pero lo escuchaba con
gusto [...] se aprovechdé del influjo que ejercia sobre el 4nimo del
Mandatario para obtener de él un decreto por el que se liberaba de
los derechos a los amancebados para legalizar su unién.

La primera misién de Rafael Guizar y Valencia en Guatemala
inspir6 (como en los casos ya descritos) una saga que toca las
fronteras de lo fantastico o de lo “real-maravilloso” que, en
palabras de Carpentier (1997:15) “presupone una fe”, es
decir, “una exaltacién del espiritu que lo conduce a un modo
de “estado limite”. Asi explica el notable novelista que Lutero
viera de frente al demonio (“a cuya cabeza arroja un tintero”);
que Victor Hugo creyera en aparecidos (“seguro de haber
hablado en Guernesey, con el fantasma de Leopoldina”); y
que a Van Gogh “le bastaba con tener fe en el Girasol, para
fijar su revelacién en una tela”. Lo “real maravilloso” implica
“una ampliacién de las escalas y categorias de la realidad,
percibidas con particular intensidad”. Instaura lo magico en
la cotidianidad. En este cuadrante imaginativo tiene, necesa-
riamente, que situarse el relato que De la Mora (1995:56)
incluye en su devoto texto biografico, referido a la misién que
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el entonces joven canénigo realizara en el poblado de
Canalitos, del cual salié hacia una comunidad vecina:

El pueblo lo acompanaba respondiendo y coreando los canticos y
oraciones del misionero y se sorprendian de la ligereza y prontitud
con que caminaba en las cuestas y pendientes de las montanas, a
pesar de su complexién robusta y pesada y de que iba cantando y
rezando. Al llegar a la poblacién de Los Planes, sali6 a recibirles el
pueblo y entonces el misionero, volviéndose a sus acompanantes
les despidié caritativamente, dandoles la bendicién con el Santi-
simo, y diciéndoles: “aunque se avecina una fuerte tempestad, no
se preocupen; no se mojaran, vayanse tranquilamente a sus resi-
dencias”. El grupo numeroso de personas que regresé a Canalitos,
constato la prediccién. Caminaban entre cortinas de agua y torren-
tes que descendian hacia las barrancas, pero a ellos no les toco el
agua.

Al significado de fertilizacién que tiene la lluvia se suma, en
el texto anterior, un sentido de purificacién, en tanto el agua
proviene del cielo. Asi, el liquido pluvial simbolizaria el des-
censo de la influencia de la divinidad, en este caso supuesta-
mente manejado por la ingénita santidad de Rafael Guizar y
Valencia. El agua de lluvia, hemos visto, es el simbolo que
acomparnia su definicién vocacional; también el elemento que le
lleva a los umbrales de la muerte (en la presa de Orandino),
en fin, la entidad simbdlica a la que se asocia, fundamental-
mente, su fama de santidad, como se evidencia en el capitulo
V de este estudio.

Durante los ocho meses que durd su misiéon en Guatemala
Rafael Guizar y Valencia establece comunicacion epistolar
con el cura Crescencio Cruz (yucateco desterrado en Cuba) y con
su hermana Maria de Jesus exiliada también en la isla cum-
pliendo tareas de la orden teresiana, que empieza su queha-
cer educativo en 1914. Ellos le invitarian con insistencia
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a misionar en esa nacién. Con estos antecedentes, convencido
de la significacién que tendria en el quehacer eclesidstico en
la isla mayor de las Antillas, embarca en Puerto Barrios
(posiblemente en uno de los buques fleteados por las compa-
fias bananeras) en enero de 1917.

Al igual que su misién, su partida estaria articulada a los
hilos del poder. Leamos con detenimiento lo escrito por De la
Mora (1995:57), detallando lo que Rafael Guizar y Valencia
(el “padre Ruiz”) le confiaria:

Estaba préximo a comenzar el afio de 1917 y encontramos a nues-
tro misionero en Puerto Barrios, al noreste de Guatemala, donde
topd con un emisario carrancista que se empefaba en que el P.
Ruiz enviara un mensaje de felicitacion a Carranza por el triunfo
de la Revolucién y por su encumbramiento a la Presidencia de la
Reptblica. El misionero estaba profundamente herido por los
sacrilegios y profanaciones de dicha revolucién, y muy resentido
personalmente por la destruccién de sus obras de apostolado. Asi
lo manifest6 con ruda franqueza al diplomatico de marras. Este,
ofendido, exigi6 al Prefecto del Departamento que aprehendiera y
castigara a ese mal mexicano por los insultos que habia lanzado
contra la revolucién mexicana. Entonces el Prefecto le presenté el
mensaje del Sr. Estrada Cabrera en que se leia: “Dé usted todas
las facilidades y proporcione la ayuda que necesite el Pbro. Rafael
Ruiz”. {Cémo quiere que castigue a quien recomienda tan apre-
miantemente el Presidente de la Republica?

Precisamente en “sus obras de apostolado” Rafael Guizar y
Valencia fundamentaria los criterios valorativos que le lleva-
ron a cultivar la amistad y la enemistad, respectivas, con
Manuel Estrada Cabrera y Venustiano Carranza, dos ejem-
plos particulares del ejercicio personal del poder.
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Misionando en el Castillo del Principe: contexto
de su consagracion episcopal en Cuba

Con la brisa invernal, en enero de 1917 Rafael Guizar y Va-
lencia desembarca en Santiago de Cuba, hermosa ciudad del
oriente, proxima al santuario de la Virgen de la Caridad del
Cobre. Vestia con los signos inconfundibles de la pobreza (raida
capa espafiola, sombrero de fieltro, vetusto abrigo negro, zapa-
tos muy gastados). En Camaguey lo esperaba el obispo
Valentin Zubizarreta (de origen Vasco, designado por Pio X, al
crearse la didcesis en 1912), quien lo conocia a través de las
referencias del cura Crecencio Cruz. Es seguro, ademas, que el
prelado Zubizarreta tuviera antecedentes de su quehacer
misional por intermedio de monsefior Martin Tritschler, arzo-
bispo de Yucatan exilado en La Habana desde 1914, y de José
Mora y del Rio (arzobispo de México) quien residiria también
en esa ciudad, cuando arriba el ahora santo.” Desde su llegada
estableci6 sélida amistad con el sacerdote Enrique Pérez
Serantes (en ese tiempo vicario general diocesano en
Cienfuegos, y anios después arzobispo de Santiago de Cuba). De
acuerdo con la informacién de este clérigo, Rafael Guizar y
Valencia (es decir, el “padre Ruiz”) escogié como centro de sus
operaciones apostdlicas la cabecera de la didcesis de Santa
Clara, misionando también en las de Cienfuegos (donde residia
su hermana Maria de Jests), Matanzas, La Habana,
Camaguey y Santiago de Cuba. Al decir de Pérez Serantes
(quien lo llama “misionero de cuerpo entero”) recorria pueblo
por pueblo, “sin descuidar a los mas humildes”. Senala:

Conversiones... ;/Quién puede contarlas? Fuera de casos particula-
res [...] eran en masa, porque por centenas y miles recibian los
sacramentos de confesion y comunidn los que hacia tiempo, vivian
alejados de ellos. Representaban esas multitudes que se acercaban
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a los sacramentos cifras hasta entonces desconocidas en las mejo-
res solemnidades religiosas.”

Durante los afios en que el canénigo Guizar y Valencia misio-
naba por primera vez en Cuba, el general Mario Garcia
Menocal gobierna el pais. Precisamente en 1917 se reeligiria
(con la venia del presidente Woodrow Wilson) postulado por
el Partido Conservador, eleccién de tintes fraudulentos que
provoco la insurreccion armada de los liberales encabezados
por el general José Miguel Gomez. Derrotada la revuelta,
Garcia Menocal ocuparia la presidencia hasta 1921.7¢ La cri-
sis que la sociedad cubana enfrentaba en ese periodo ha sido
sintetizada en términos precisos por Ibarra (1985: 254-255):

Rotos en gran medida los vinculos de solidaridad social forjados en
el proceso de formacién nacional por las relaciones de dependencia
impuestas por el capital financiero y por la desmoralizacién de las
dirigencias politicas nacionales, sin organizaciones que representa-
ran los intereses nacionales y populares, carentes todavia de una
conciencia de clase, amplios sectores del pueblo trabajador se hun-
dieron abatidos y dispersos en la mas absoluta postraciéon. Este
conjunto de circunstancias contribuyé a que muchos hombres, due-
fios tan sélo de su fuerza de trabajo [...] confiaran en los juegos de
azar como Unica salida a la critica situacién que atravesaban [...]
la isla se iba convirtiendo progresivamente en un garito.””

La Iglesia de Cuba construiria en esos afios los cimientos para
su reorganizacion en los contextos sociopoliticos de la naciente
y cuestionada republica. Este propésito debe contextuarse en
la franca oposicién del Vaticano a la independencia. Al respecto
(y como via de ejemplo) es imprescindible citar el mensaje que
Leén XIII enviara a las tropas colonialistas espafiolas, al ben-
decirlas el 1 de septiembre de 1896, cuando embarcaron en
Cadiz para reforzar el ejército acantonado en Cuba:
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Vais a combatir contra los enemigos de Espana, lo mismo contra
los negros y mulatos que contra los blancos y criollos, contra los
ingratos de la madre patria, que abusando de la libertad que se les
ha concedido, le hacen guerra cruel. Vais a sostener una guerra
santa porque los insurrectos destruyen las iglesias, e impiden el
culto divino y matan a nuestros fieles.”

Esta postura motivaria las severas y justificadas criticas que
José Marti dirigiera contra la iglesia catélica, que en Cuba
tuvo en el obispo de La Habana Manuel Santander y Frutos,
un declarado y beligerante enemigo de la lucha emancipa-
dora. En circular fechada el 23 de junio de 1895 —de acuerdo
a lo senialado por Torreira Crespo (2004: 204, 208)— indicé al
clero que “si era necesario, entregaran los templos a las auto-
ridades espafiolas para convertirlos en fortalezas”. El referido
prelado ordenaria la celebracion de misas especiales “de
accién de gracias por las sucesivas muertes de José Marti y
Antonio Maceo”, al que consideraba “fuerza demoniaca”.
Santander y Frutos decreté toque de campanas el 7 de
diciembre de 1896, conmemorando la “fausta noticia” que
anunciaba la muerte de Maceo. Torreira Crespo observa con
certidumbre que: “Tal actitud de la Iglesia repercutié negati-
vamente sobre ella, provocando una aguda contradiccién en
la asistencia de la feligresia a los templos, ya para ese enton-
ces reducida practicamente a los sacramentos...”.
Maniobrando diplomaticamente para posicionarse en el
nuevo orden politico-social, en 1903 Le6n XIII nombraria a
Pedro Lépez Estrada (joven presbitero) obispo de La Habana,
donde se inaugura el nuevo seminario de San Carlos en 1905.
Se abren las puertas de numerosas 6rdenes que fundan
escuelas confesionales e instituciones caritativas. Los maris-
tas llegan en 1903, seguidos por los lasallistas (1905); las her-
manas del Inmaculado Corazén de Maria (1910); las Hijas del
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Calvario (1913); Teresianas (1914); los salesianos que en
1916 abren en Camaguey una Escuela de Artes y Oficios;
entre otras congregaciones. El peso del ministerio apostoélico
recaeria fundamentalmente en sacerdotes espafioles (fran-
ciscanos, jesuitas, escolapios, dominicos...), quienes
contri—-buyeron a que la “Iglesia en Cuba sobreviviese en
situacién adversa”.”™

El 24 de septiembre de 1915 se suscitaria un hecho que
tendria especial significacidon para la reordenacién social y
politica de la Iglesia cubana. En un escrito fechado en la Villa
del Cobre los veteranos del Ejército de Liberacién solicitaron
al pontifice Benedicto XV declarar a la Virgen de la Caridad
“Patrona de la Republica de Cuba”. La peticién fue suscrita
por los generales Cabreco (ayudante del libertador Antonio
Maceo), Grinan y Jests Rabi. Como simbolo de la “unién de la
patria”, el dia que fue formulada la solicitud los oficiales
mambises (encabezados por Cabreco) depositarian una ban-
dera cubana en el altar de la epifania mariana venerada en
El Cobre. Antes de cumplirse un ano, el 10 de mayo de 1916,
el pontifice contestaria afirmativamente a los veteranos
insurgentes, fijando el 8 de septiembre como fecha de la festi-
vidad patronal. La designaciéon de Benedicto XV se produce
en uno de los momentos mas complejos de la lucha interracial en
Cuba; el patronazgo a favor de la imagen mariana conside-
rada protectora de las tropas mambisas, corresponde a una
devocién organicamente articulada a las clases sociales des-
poseidas, vinculadas a las creencias populares de la poblacién
negra y mulata. De ahi su profundo contenido sincrético (en
la santeria se le identifica con la sensual Ochtin), no aceptado
plenamente por los curas espafnoles.®°

La precariedad de los servicios religiosos en las zonas rura-
les de Cuba era manifiesta en los primeros afios del siglo XIX,
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cuando el pais contaba con casi tres millones de habitantes
(més del cincuenta por ciento analfabetas). La cuestién se tor-
naba aun mas dificil precisamente por el sentimiento antihis-
panico que el pueblo cubano manifestaba en esos primeros
anos de vida independiente. Aqui es imprescindible citar el
testimonio del historiador José Luciano Franco (nacido en La
Habana en 1901), registrado en una entrevista realizada por
Poumier (1975: 185-186):

La gente rica esta separada de los pobres en las iglesias [...] Uno de
los casos curiosos en nuestro pais es la devocién religiosa de una
familia y su actitud anticlerical, iinica en América. Yo lo digo por
mi familia. Mi mama era profundamente religiosa y profundamente
anticlerical. ;Por qué? Porque el cura era espanol. Habia 7 u 8 entre
200 a 300, que fueron cubanos. La mayor parte de los curas eran
espafoles. Curas de “ollas y misas” como se decia en Espafia. Y
habia una gigantesca diferencia en el trabajo. La cubana iba a la
iglesia, la cubana corriente, los dias de grandes ceremonias, Semana
Santa, el dia de sus patronos, mas o menos. Pero jamas procuraba ir
a la iglesia, por odio al cura que era espanol.

En este ambiente convulso, caracteristico de la naciente y
mediatizada republica, Rafael Guizar y Valencia misionaria
durante casi tres anos, dejando una honda huella en el clero
de la isla mayor de las Antillas. En ocasiéon de su muerte en
1938 el entonces cardenal Manuel Arteaga (primer purpu-
rado cubano) publicaria un extenso articulo titulado “Sem-
blanza espiritual del P. Ruiz”, que De la Mora (1995: 60-62)
cita extensamente. Refiere el prelado Arteaga que, siendo
provisor de la Curia Episcopal de La Habana, una manana se
presenté en sus oficinas un extrano sacerdote (“bastante
obeso, palido y de ojos claros”) “que se hacia llamar Rafael
Ruiz”, evadido de México a causa de la persecucion religiosa.
Detalla que:
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Sentado junto a mi contaba estos episodios [alude a sus prédicas
en México] y a medida que me interesaba el relato de su palabra,
ardiente de mistica pasion, el fuego de sus grandes ojos azules
velados por una modestia angelical, me daba a comprender que
aquel no era un hombre comun: era un loco o un santo. Pronto vi
que no era loco.

Imaginemos la impresién de monsefior Arteaga al recibir al
misionero portando “sobre la sotana una capa madrilena, en
la mano un gran sombrero de fieltro y un paiiuelo amarrado
al cuello”, en franco reto al clima habanero. Posteriormente,
Rafael Guizar y Valencia visitaria las casas de diferentes
6rdenes de religiosas y abriria una misién en la catedral de
La Habana. De acuerdo con lo senalado por el prelado
Enrique Serantes Pérez (en la epistola que dirigiera al pres-
bitero José Villasefior Plancarte, como ya se dijo), en esa
primera actividad misionera en la capital cubana: “Llamé
muchisimo la atencién y a ella acudieron personajes de los
mas encumbrado: el maestro del periodismo aqui y quizas el
mejor de lengua castellana, D. Nicolds Rivero, Director del
Diario de la Marina, le dedicé unas magnificas actualida-
des”.81

En términos semejantes se expresaria el jesuita Carlos M.
de Heredia, senalando que el misionero mexicano atrajo la
atencién de los fieles y del clero:

Sobre todo, [los jesuitas] espantados de sus misiones en La
Habana. A ellas habian asistido hombres como nunca. Abogados,
médicos, militares, financieros que nunca pisaban la Iglesia, no
solamente se habian confesado, sino que —y esto es lo que més
asombraba a los padres— les ensefiaba publicamente el catecismo.
“No lo creerda —me decian— pero se subia el P. Ruiz al pulpito, y las
hacia repetir, como si fueran doctrinos, las respuestas de su cate-
cismo —“;Cuédntos dioses hay?” —les preguntaban. Y ellos, los
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hombres més notables de La Habana, contestaban: “Un solo dios
verdadero”.®?

Alrededor de los afios que dura la primera incursién misional
de Rafael Guizar y Valencia en Cuba, numerosos mexicanos
permanecen, también, exilados en la isla, punto de transito
obligado para los viajeros que (zarpando de Veracruz o
Progreso) cruzaban el Atlantico. En 1912 se inauguré en La
Habana el aristocratico Centro Mexicano. Afios més tarde,
importantes miembros del gabinete maderista (y Julio
Madero, hermano del extinto presidente) buscarian refugio en
la ciudad. Citando el Diario de Federico Gamboa, Pacheco
(1977: 223) menciona a Francisco Bulnes, Teodoro A. Dehesa,
José Maria Lozano, entre otros. El poeta Salvador Diaz Mir6n
viviria en La Habana de 1915 a 1920, publicando sonetos en
el Diario de la Marina y ensefiando literatura en escuelas
particulares. Después de la expropiacién del palacio arzobis-
pal de Mérida por el general Alvarado en 1915, el arzobispo
Tritschler (como sabemos, exilado en la capital cubana desde
1914) exigiria a Venustiano Carranza la devolucién de las
propiedades y archivos eclesiasticos, y el regreso de los sacer-
dotes expulsados de Yucatan. El 15 de febrero de 1917 (dos
meses después del desembarco del misionero mexicano en
Santiago de Cuba) Francisco Elguero (miembro del gobierno
de Huerta como se dijo en paginas anteriores) fundaria la
revista América espariola, publicacién mensual orientada a
la critica del régimen carrancista. Por su parte, los defensores
del constitucionalismo editarian El heraldo de Cuba, periédico
que circula en 1915. Conocidos intelectuales y politicos con-
servadores (algunos de ellos cercanos amigos de Diaz Mirdn)
colaborarian en América espariola, como Querido Moheno,
Francisco M. De Olaguibel, Antonio de la Pefia, José Elguero
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(el ya mencionado director de El Pais, que atacé la linea edi-
torial de La Nacion) y Federico Gamboa, entre otros. En sep-
tiembre de ese mismo afio, en distintos peridédicos (La discu-
sién, El Mundo, etc.) empiezan a publicarse entrevistas con el
general Jenaro Guzman representante de Emiliano Zapata
en La Habana, agudo critico del carrancismo. También en
1917 el embajador Manuel Marquez Sterling edita su libro
Los tltimos dias del presidente Madero, en el que cuestiona la
actitud oportunista del Partido Catdlico Nacional. Entre 1911
y 1918 llegaron a Cuba un total de 2,591 mexicanos. Por esos
afios conspiraria también contra el gobierno constituciona-
lista el general Aureliano Blanquet (el mismo que diria a
Madero “Sefior es usted mi prisionero”, poniéndole un revol-
ver en el pecho), que en 1919 zarpé de Bahia Honda (Pinar
del Rio) al frente de una expediciéon que pretendia derrocar a
Carranza. Este enviaria al general Heriberto Jara como
Ministro de la Legaciéon Mexicana para contrarrestar a los
enemigos de su gobierno, radicados en la capital cubana.??

No es aventurado plantear que Rafael Guizar y Valencia
interactuaba en esa compleja urdimbre de ideas contrapues-
tas, concurrencia de tirios y troyanos, escondidas alianzas
politicas, y noticias de multiples procedencias tejidas por exi-
liados y viajeros mexicanos en La Habana. Cémo explicar de
otra manera que Federico Gamboa (novelista y diplomatico,
miembro prominente del Partido Catélico Nacional) acudiera
a escuchar sus prédicas. Ocultando su verdadero nombre
(acaso para protegerlo de sus perseguidores) Gamboa escribi-
ria en su Diario:

Por segunda vez en el breve espacio de tres meses escasos, ha
vuelto a conseguir triunfo ruidosisimo por tratarse de negocios de
espiritu, un misionero mexicano, el padre Rafael Ruiz. Al templo
de San Francisco fuimos a oirlo una noche José Maria Lozano
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(famoso orador mexicano), Antonio de la Pefia y Reyes (escritor,
diplomaético, politico mexicano) y yo. Pude palpar su enorme fuerza
de convencimiento y arrastre. No es un orador brillante y atildado,
lejos de eso, es sencillo, humilde, sin galas en su estilo, inflamado
del cristianismo de las Catacumbas. Pero en éste consuma prodi-
gios, enciende las almas, arrebatdndolas, o conmueve hasta las
lagrimas y el arrepentimiento. Es un fervoroso catequizador de
tibios y descamisados. Anuncian los periddicos que ahora logré que
comulgaran diez mil personas. Grandiosa manifestacion de despe-
dida le hicieron ayer los fieles de la estaciéon Terminal, cuando par-
tia para Ciego de Avila a continuar su apostoélica tarea de rescatar
pecadores. Parece que no podia darse paso en los andenes. C6mo
resalta en esta isla y en su capital principalmente, desnudas de
espiritu religioso, indiferentes y despreciadoras de todo lo super-
sensible. Oh poder de los hombres de accién.?

Aqui es oportuno retomar el precitado texto del cardenal Ma-
nuel Arteaga, en el apartado dedicado a describir una de las
misiones que Rafael Guizar y Valencia desarrollara en “El
Castillo del Principe” fortificaciéon colonial que funcionaba
como presidio. La prédica se llevo a cabo en 1919 después de
obtener permiso del gobierno de Garcia Menocal. El referido
prelado cubano presentaria al misionero parado sobre una
mesa a manera de estrado. Los ojos de unos mil doscientos
reclusos® observaron, expectantes, cuando el obeso cuerpo del
predicador se posesiond del improvisado pulpito. Sin pream-
bulos: “Pidié que todos se persignaran —apunta el prelado
Ortega en su texto— haciendo la sefial de la cruz... y después
de repetir varios todos, vi con sorpresa que la inmensa asam-
blea se persignaba”.

Anota enseguida el prelado Arteaga que cuando todos
esperaban una vibrante exaltacién, el misionero empezé a
cantar: “{Oh Virgen Santa! Las manos en el pecho y los ojos
en el Cielo. Después de un breve rato de ensayo y de repetir
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‘canten todos’ vi que todos cantaban... El padre Ruiz habia
logrado el éxito de la misién antes de empezar a hablar”.

Al concluir su prédica misional en “El Castillo del Prin-
cipe” debié estar satisfecho. A excepcién de tres o cuatro

reclusos, el resto, “los mil doscientos presos comulgaron como

nifios de primera comunién”.%

Rafael Guizar y Valencia utiliz6 distintos procedimientos
para convocar a los retraidos fieles cubanos que habian visto
en ciertos eclesiasticos extranjeros conductas licenciosas
(“beber y escandalizar”), segin lo dicho por una religiosa de
la orden del Verbo Encarnado.®” Numerosos relatos dan
cuenta de las “crecidas cantidades” que invirtié en propa-
ganda religiosa. Una evidencia de primera importancia se
publicaria en la pagina trece del Diario de la Marina (25-11-
1919), texto publicado casi en la vispera de su consagracién
episcopal:

A los pdrrocos y fieles en general: El padre Ruiz ha hecho una
coleccién de cartulinas tamafio grande, regular y pequefio para
proporcionar a los sefiores parrocos, catequistas, etc. Depdsito
iglesia de la Merced y Obispado de Cienfuegos. Tirada de
200,000 hojas, 100,000 catecismos y 40,000 cartulinas. Gracias a
esta tirada se proporciona a 5 centavos lo que el comercio cuesta
80 ctvs. y un peso.

Este material lo tenia el R. P. Ruiz para sus misiones del afio
préximo. El renombrado obispo de Jalapa (Méjico) no pudiendo
llevarla por el gran costo de traslaciéon y aduana se ve precisado a
disponer de ellas. Las hubiera regalado pero carece en absoluto
de recursos, pues las caridades recibidas en las misiones las
emplea para adquirir objetos para la propaganda religiosa. Tan
carece de recursos, que tiraje, insignias sacerdotales, las recibe
como regalos de la caridad del Episcopado cubano. Sin esta gene-
rosidad monsefior Rafael Ruiz, no tendria esos atributos de prin-
cipe de la Iglesia.
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Aqui estan pues fieles esas estampas, etc. Con ello proporcionan
recursos a monsefor Ruiz para que pueda llegar a su didcesis.

En efecto, editaba catecismos e imprimia estampas por miles;
se esmeraba por decorar los templos en los que predicaba y por
comprar premios para los nifios. Siendo los pequerios objeto
central de su interés, llegb a “ir tirando por las calles un cor-
dero, gritando: ‘este cordero sera rifado entre los nifios que asis-
tan al catecismo™. Otro de los obsequios ofrecidos eran gallinas
de distintos colores, pintadas ex profeso. Para obtener los fon-
dos que invertia en su quehacer misional rifaba imagenes. El
dinero que pedia prestado para fines caritativos lo devolvia con
cheques del “Banco de la Providencia” pagaderos “con el interés
de mil por uno en la tierra y, después, la vida eterna”,® reme-
dos pastorales de su habilidad como “hombre de misién y de
negocios”, atendiendo las palabras de Loret de Mola.

En Cuba Rafael Guizar y Valencia empezé a enfrentar
serios problemas de salud. Un fortnculo en el cuello le afectd
con severidad. En esos afios conocié el primer diagnéstico de la
enfermedad que acortaria su vida de manera significativa.
Internado en el hospital de San Francisco de Paula aproveché
en convalecencia para editar un nuevo catecismo, simplificando
la primera versiéon que habia publicado en La Habana.%® El
sacerdote navarro Hilario Chaurrondo Izu (cercano colaborador
en sus tareas misionales) relata que en cierta ocasién le confié:
“Escribi mi catecismo sin ayuda de otros libros, para poner a
prueba mi memoria y repasar el contenido teolégico y moral
del cristianismo. Ello me servira de meditacién”. Este testimo-
nio es registrado por De la Mora (1995: 66).

Leyenda y exaltacién imaginativa estan presentes en algu-
nos comentarios y opiniones en torno a la primera incursién
misional de Rafael Guizar y Valencia en Cuba. Un nuevo
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enfrentamiento con el Diablo y el control supuestamente
milagroso (,0 mégico?) del agua, son parte de estos relatos,
caracterizando su perfil simbdlico. Desde luego, remiten en
primera instancia a la versién del propio misionero. Al res-
pecto, transcribo enseguida una larga pero imprescindible
referencia copiada de Correa (1951: 128):

... don Rafael me confié que varias veces se habia visto perseguido
por el demonio en distintas formas, y segin el R. P. Frank Kilday,
0. M. I, Mons. Guizar, en una conferencia que les dio a los estu-
diantes Oblatos del Escolastico del Sagrado Corazén, en
Ostroville, Texas, les conté que predicaba una ocasién en una de
las grandes iglesias de La Habana y que multitud de fieles asis-
tian a la misién y asediaban los confesionarios, por lo que tuvo que
permanecer oyendo confesiones hasta altas horas de la noche;
que después de que el sacristan hubo cerrado las puertas de la
iglesia, dejando todo en su sitio, él se fue a la casa rectoral a tomar
un breve descanso, y que a la mafiana siguiente, cuando muy tem-
prano abrieron el templo, sin haber sefiales de que antes alguien
hubiera entrado, hallaron los bancos y las sillas amontonadas en
un rincén, y que durante la misma misién vio al diablo andar
entre la gente, distrayendo a unos e invitando a otros a salir, mos-
trando gran disgusto por la competencia que le hacia el predicador
en un territorio que consideraba suyo y bien merecia el nombre de
Isla del Demonio.

Loret de Mola (1950: 108-109) consigna otro suceso misional
prefiado de fantasia:

En cierta ocasién visité un pueblo cubano remoto, y se puso a bus-
car local para sus misiones, inutilmente. Ya se retiraba, cuando
distinguié un hermoso parque, con kiosko central, en donde la
gente bailaba, con la alegria y el entusiasmo del que s6lo son capa-
ces los cubanos blancos y negros. Alz6 los ojos al cielo y pregunté
por qué Satanas —su enemigo siempre presente— disponia de tan-
tas facilidades para ejercer su imperio, en tanto que él no hallaba
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un lugarcito para predicar la doctrina de Cristo. Movido por uno
de sus incontenibles impulsos, mitad indignacién, mitad devocion,
pero en el fondo actividad, entré al saldn, y se puso de rodillas, a
orar, en medio de la rumba voraz y calida. La gente lo mir6 con
extrafieza. Se puso en pie, los invitd a persignarse, y luego
comenzd su canto y peregrinacién. El baile terminé en forma de
sesibn catdlica improvisada y fervorosa.

Con la misma ténica narrativa Barrajén (1995: 141) explica
que Rafael Guizar y Valencia prepard con esmero una misiéon
en un “poblado habitado por negros en la provincia de Santa
Clara”. Observa el precitado autor que:

Precisamente al iniciar la misién comenz6 una lluvia torrencial
que mantenia alejadas a muchas personas de la iglesia. El padre
Guizar no dudé en acudir confiladamente a Dios Padre: “Mira,
Senor: hace mucho tiempo que queria venir aqui a predicar la
misidn a estas personas necesitadas y ahora viene la lluvia que lo
quiere impedir. Te suplico, tu que eres Todopoderoso, que la qui-
tes”. En cinco minutos més se aclard el cielo y no llovié durante
toda la misi6n.?°

Es indudable que en el texto anterior se adviertan aproxima-
ciones imaginativas que tocan los tres temas fundamentales
de la ontologia tradicional: dios, el mundo y el yo. Revela,
ademas, el papel profundo del simbolo (“un sentido a una
libertad personal”’, en palabras de Durand 1968: 43) referido
en este caso a la intercesion creadora de Rafael Guizar y
Valencia ante la divinidad, mediacién distante de las restric-
ciones doctrinales.

Mas alla de los productos de la imaginacién simbdlica,
existen multiples noticias que consignan la intensa actividad
misional realizada por Rafael Guizar y Valencia en su primer
exilio cubano. Le recuerdan organizando la asociacién euca-
ristica infantil Pajes del Santisimo Sacramento (gracias a las

146



concesiones de Pio X) o invitando a un concurso de ajedrez
exclusivo para sacerdotes, broma que le permitiria contar con
el auxilio eclesidstico necesario para confesar la multitud que
habia asistido a una de sus comentadas misiones. Mucho se
habla todavia de sus prédicas y atencién a las victimas de la
influenza espanola que en 1919 diezmé las poblaciones de
Camaguey y Cienfuegos. Durante un mes atendié enfermos
en casas particulares y hospitales, implantando un “nuevo
modo de misionar”.”! De acuerdo a lo sefialado por el candénigo
Pedro Castillo Landa (registrado por Loret de Mola 1950:
110), realizé ciento cuarenta y tres jornadas religiosas
durante tres afios de predicacion. Al decir del precitado autor
desperté “admiracién mas grande que el propio Maria Claret,
canonizado por la Santa Sede”. (ibid., 108).92 En 1992, al exa-
minar histéricamente el catolicismo cubano en un encuentro
celebrado en Florida por las Comunidades de Reflexion Ecle-
sidstica Cubana en la Didspora, se reconocié su significativa
participacién en la reorientacién de la Iglesia en Cuba, apare-
jada al surgimiento de la republica mediatizada. El docu-
mento conclusivo de la citada reuniéon indica:

En esta época, La Habana se convirti6 en acogedor y fraternal cen-
tro de refugio para sacerdotes, religiosos y Obispos mejicanos.
Entre ellos hubo un hombre extraordinario, que se volcara e
impulsara al clero cubano en las misiones en el interior Rafael
Guizar y Valencia, quien durante sus afos de exilio y destierro,
dejé huella indeleble en nuestros sacerdotes y en toda las comuni-
dades de creyentes.??

Las paginas del Diario de la Marina dan cuenta de algunas
de las multiples actividades misionales que Rafael Guizar y
Valencia realizaria en La Habana, amparado siempre en el
seudénimo de “Rafael Ruiz”. Refiero algunos ejemplos
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imprescindibles. En la edicién del 4 de febrero de 1918 el
cabildo de la catedral habanera invitaria a la “santa misién”
que predicaria: “... desde el jueves 7 de los corrientes, hasta
el domingo 17 el muy elocuente y persuasivo misionero
apostdlico de fama general en toda América Latina R. P.
Rafael Ruiz...”.”

Dias después (el 10 de febrero) convocaria a los habaneros
a escuchar sus prédicas, de acuerdo a lo sefialado en la edi-
cién correspondiente a la fecha:

Si tomo en cuenta que entre los hijos de esta importantisima ciu-
dad hay muchos corazones valientes y nobles que saben abrirse
paso en medio de las densas neblinas del error y de la funesta
indiferencia religiosa, para contemplar de cerca la refulgente luz
de la verdad y penetrarse de la importancia de la vida moral el
jubilo que se apodera en mi alma, se vuelve indescriptible una
vez que encuentre en tan buenos corazones una base firme y
segura para propagar la doctrina del crucificado, Gnico funda-
mento de los ideales eternos.

Respetables habitantes de La Habana.

Os invito a la santa misién con todo el entusiasmo de mi alma
para que logremos mediante los inmensos dones que dios sabe
derramar sobre sus hijos en este tiempo tan precioso el triunfo
completo de nuestro sefior en la sagrada eucaristia, sobre todos
nosotros, formando un gran incendio que nuestros corazones al
influjo de su amor divino... aqui que yo como misionero apostoélico

99k

os invito en nombre de dios...

*Mientras Rafael Guizar predicaba en la catedral, el arzobispo de Yuca-
tan Manuel Tritschler oficiaba una misa solemne en la capilla de la Virgen
de Lourdes en ocasién de su festividad, segin se anota en la citada fuente
periodistica.

“*Una nota agregada al programa de la misién indica: “Por cada asisten-
cia a la predicacién pueden ganarse 200 dias de indulgencia, puede ganarse
una indulgencia plenaria por cada vez que se reciba el santisimo dentro de la
misa de 7:30.”
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El resultado de esta mision fue sorprendente considerando
la actitud distante hacia la Iglesia que mantenian los
habaneros (y los cubanos, en general) en esos afios de la
naciente republica. En una extensa nota de primera plana
(con el encabezado “Obra de religiéon y patriotismo”) un
anénimo reportero (firmando como “Un catélico”) resefiaba
el suceso en la edicion del 18 de febrero del Diario de la
Marina:

No voy, amado lector, a ocuparme de la labor realizada por el
misionero apostélico R. P. Rafael Ruiz, en todos y cada uno de los
dias de la Santa Misién verificada en nuestra Santa Iglesia
Catedral; pero si quiero referirme al acto religioso y patriético
realizado en la manana del sdbado y domingo. El primer dia
comulgaron mil personas y el segundo cinco mil y mil nifios,
siendo mas de un centenar de primera comunion.

En los ocho primeros dias de la misién comulgaron a razén de
cuatrocientos, lo que hace en las ocho 3,200 que con las anteriores
serian diez mil doscientas. Quien no come de este pan morira
eternamente. Por eso se llama pan de vida eterna.

En la nota se sefiala, ademas, que las “grandiosas comunio-

o

nes” antes referidas fueron “actos patridticos y religiosos”,
agregando que “merecen pues el bien de la patria el Excmo. y
Rvmo. Sr. Obispo, su venerable cabildo y el santo misionero
apostolico que esa beneficiaria labor realizaron”.

La fama de santidad atribuida a Rafael Guizar y Valencia
empezaba a pregonarse. No hay duda que sus prédicas causa-
rian honda impresion entre los fieles que concurrian a escu-
charle (recordemos lo escrito por Federico Gamboa). Asi lo des-

taca la nota periodistica que, nuevamente, cito a continuacién:

A las siete de la noche el misionero dio la bendicién papal y se
despidié en conmovedora platica que hizo derramar lagrimas a la
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concurrencia. Esta, agradecida, le acompaiié a la Estacién
Terminal de donde partié con rumbo a Ciego de Avila, en cuyo
lugar manana continuara su redentora obra de salvar al pecador
[...] Se le dispens6 una carifiosa despedida, pero temporal, pues
en época no lejana, en este mismo afo, le volveremos a escuchar
en La Habana.

Rindié publica gratitud al Diario de la Marina por la eficaz
agenda que le venia prestando [...] Que el cielo con nuestra Santa
Madre Iglesia, le conserve y le dé fortaleza y no lo entregue a
manos de sus enemigos.

En efecto, en mayo de 1919 Rafael Guizar y Valencia volveria
a predicar en La Habana; en esta ocasion lo haria en el tem-
plo de San Felipe Neri (en el cual seria consagrado obispo),
ubicado en el corazén del antiguo emplazamiento citadino,
precisamente en la esquina que forman las calles de Obra Pia
y Aguiar. En su edicién del dia primero del citado mes el
Diario de la Marina publicaria un anuncio (que se repetiria
en dias subsecuentes) invitando a la misién; lo suscribiria
“Rafael Ruiz”.

Meses mas tarde (el domingo 2 de noviembre) misionaria
de nueva cuenta en la capital cubana. Esta predicacion (efec-
tuada también en la iglesia de San Felipe Neri) seria parte de
los preparativos para la celebracién del I congreso Eucaristico
inaugurado por monsefior Tito Trochi, delegado apostélico, el
dia 16 del precitado mes.

En los ultimos dias del calido julio de 1919 Rafael Guizar y
Valencia interrumpié sus prédicas en el templo habanero de
la Virgen de la Caridad del Cobre, para atender un llamado
urgente de monsenior Tito Trochi, delegado apostélico en las
Antillas, con sede en La Habana. En el edificio de la nuncia-
tura el representante del Vaticano le manifestaria la volun-
tad de la Santa Sede de designarlo obispo de Veracruz, diéce-
sis vacante desde septiembre de 1918, al morir monsenor
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Joaquin Arcadio Pagaza y Ordéiiez (notable literato, Arcade
de Roma) quien ceniria la mitra obispal desde 1895.9¢ De la
Mora (1995: 76) escribe que la noticia le caus6 tan grande
impresién que “lo puso a punto de morir; tuvo verdadera
angustia”. La designaciéon de Benedicto XV, sin embargo, se
cumplié pocos dias después: el 1 de agosto de 1919 fue preco-
nizado obispo de Veracruz, sin esperar las Bulas Apostdlicas.
Autorizado de tal manera para recibir la consagracién episco-
pal, se dispuso que ésta se realizara el 30 de noviembre del
citado afo, en la festividad del apéstol San Andrés.?® El ritual
consagratorio se efectué en la iglesia de San Felipe Neri, ofi-
ciado por monsenor Tito Trochi (arzobispo titular de
Lacedomonia, ademas de delegado apostdlico), asistido por los
obispos de Matanzas, Camaguey y de La Habana. La noticia
fue consignada en la primera plana del Diario de la Marina
(edicion matutina del I-XII-1919), publicando una fotografia
en la que aparecen los prelados participantes en la consagra-
cién, flanqueando al nuncio apostélico (véase Apéndice foto-
grafico). La amplia nota periodistica dedicada al ceremonial
reporta la asistencia de cientos de fieles, ademaéas del
Secretario de la Delegacién Apostdlica; el cabildo de catedral;
los superiores de las 6rdenes religiosas radicadas en la
Habana, Regla y Guanabacoa; directivos y alumnos de los
Colegios de Belén y La Salle; de los Hermanos Cristianos;
Caballeros de Coldon; Congregaciones de la Anunciata; Orde-
nes terceras del Carmen, San Francisco y Santo Domingo. Es
importante apuntar que en esta nota no se sefala la verda-
dera identidad de Rafael Guizar y Valencia, llamandole
“Rafael Ruiz”. Apunta que:

El nuevo Principe de la Iglesia recibi6 valiosisimos regalos entre

ellos un caliz de oro de la Delegacién Apostélica, caliz con el que
fue celebrada la Misa de Consagracién, mitra y demdas prendas de
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vestir del I. y R. Sr. obispo de Camagtiey; un pectoral, del Excmo.
y Rvdmo. Sr. obispo de Pinar del Rio; un anillo del prelado de la
Habana; otro de los Padres Paules; un precioso manipulo del
Colegio San Vicente de Paul, del Cerro; un artistico paquete de la
Congregacion de la Anunciata.

En honor al nuevo obispo de Veracruz se celebré un almuerzo
en el convento de San Felipe. Concurrieron los demés prelados,
sacerdotes y distinguidos seglares.

Monsernior Rafael Ruiz recibié innumerables mensajes de felici-
tacion.

Monsefnior Rafael Ruiz predicé anoche en la solemne funcién en
honor de la Madre del Amor Hermoso y Reina de Todos los San-
tos, por la Comunidad de Padres Carmelitas y la Archicofradia de
la expresada denominacién.

Seguidamente presidié la magnifica procesiéon celebrada des-
pués de los cultos.

El 16 del actual partira monsefnior Ruiz a tomar posesién de su
didcesis. Los dias de estancia en esta isla los empleara en nuevas
misiones. Hoy comienza una en bejucal.?

Entre tanto la situacién del conflicto entre la Iglesia y el Esta-
do en México parecia transitar por senderos conciliatorios.
Apenas un mes y medio antes de la consagracién episcopal de
Rafael Guizar y Valencia (precisamente el 17 de octubre), los
prelados mexicanos organizaron en la capital del pais una
magna peregrinacién para conmemorar la coronaciéon de la
Virgen de Guadalupe. En palabras de Meyer (1973 T.2:110):

... los manifestantes marcharon de la estatua de Carlos IV hasta la
catedral, detras del estandarte de la Virgen, y entraron al templo,
a los acordes del Himno Nacional mientras sonaban las campanas.
En otros tiempos, no habria permitido el gobierno cosa semejante
y habia visto con ello una provocacién intolerable.

Rafael Guizar y Valencia pospuso su viaje quince dias. Asi,
el primero de enero de 1920 (después de que el cafionazo en el
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Morro habanero marcara la media noche) partia rumbo a
México a bordo del vapor estadounidense Esperanza. La estela
del barco dejaba atras las voces que despedian al prelado con
cantos religiosos. Horas antes (a las 21 horas) enviaria el
siguiente radiograma al Diario de la Marina (publicado en la
primera plana de la edicién del 2 de enero de 1920):

Despedida del obispo de Veracruz

S.S Esperanza.

1 de enero 1920. 9. p.m.

Diario de la Marina

Habana

Suplico a usted atentamente se digne despedirme por medio de
ese Diario de los sefiores obispos, sacerdotes y demads habitantes
de esa nacién que dej6é en mi alma gratisimos recuerdos.

Rafael, Obispo de Veracruz

Protagonista de una sorprendente movilizacién devocional, el
misionero “Rafael Ruiz” dejaba constancia publica de su tarea
pastoral y de un nuevo quehacer eclesiastico. Fue sin duda,
un notable operador de la comunicacién masiva.

Miembros de la oligarquia xalapena y del puerto, dignatarios
de la jerarquia eclesiastica, entusiastas y devotos fieles lo reci-
birian cuatro dias después en el muelle de Veracruz. El Dicta-
men (6-1-20) resend el arribo del prelado en estos términos:

Desde poco antes de las ocho de la mafiana se congregaron en el
muelle de sanidad, sacerdotes y fieles de Cérdoba, Xalapa y de este
puerto [...] luego que desembarcé el sefior Guizar fue conducido a
bordo de una automdvil hasta el curato. A su paso el prelado recibié
el saludo de la multitud que se habia estacionado en su espera. El
licenciado Sada Rivera con palabra facil y galana, dio la bienvenida
al senor Guizar, quien contest6 con sencillez expresando la satisfac-
cién que experimentaba al recibir ese saludo y manifestando cuél
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habia sido su interno deseo, durante el viaje, de llegar a tierras
mexicanas para ponerse cuanto antes al servicio de la didcesis.

El dia anterior a la llegada de Rafael Guizar y Valencia a
Veracruz (3 de enero, a las 22 horas), un devastador terre-
moto de 8 grados en la escala de Richter destruyé la regién
central de la entidad. Miles de casas, iglesias y escuelas se
derrumbaron. El sismo afect6 particularmente Cosautlan,
Coscomatepec, Teocelo y Xico, poblados ubicados en las estri-
baciones del Cofre de Perote y el Pico de Orizaba, de acuerdo
a lo indicado por Galindo Peldez (2000: 156). Esta catastrofe
ocuparia la atencién del obispo desde el dia de su desembarco.
Segun el reporte oficial el epifoco se situé en el cerro de
Quimixtlan. Devastd, también, parte del estado de Puebla.
Caus6 la muerte de tres mil personas (véase Luna Bauza
1994: 58-59 ss.; cuya descripcidén de los dafios propiciados por
el sismo se incluyen en el apéndice documental).
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IV. LAS ARISTAS DE LA INTOLERANCIA
Y EL FANATISMO

La Iglesia y el Estado en México:
analisis contextual de la diécesis de Veracruz

;Cual era el clima politico y social que México vivia al regreso
de Rafael Guizar y Valencia, después de su consagracion epis-
copal en La Habana? ;De qué manera incidian en el escenario
politico y eclesiastico del pais los correligionarios, allegados y
familiares del flamante obispo, durante la crisis coyuntural
que se produce a partir de la promulgacién de la Constitucién
de 1917? ;Qué condiciones organizativas y pastorales caracte-
rizaban a la diécesis de Veracruz después de que los constitu-
cionalistas confiscaron numerosos templos, reglamentaron el
ejercicio sacerdotal y prohibieron, incluso, al prelado Joaquin
Arcadio Pagaza residir en Veracruz en 1918? ;Cuédles eran
las condiciones socioeconémicas y politicas de la entidad
cuando el prelado asume sus funciones en 19207 Las paginas
siguientes estan dedicadas a examinar estas cuestiones.

Si bien es cierto que en 1919 el gobierno norteamericano
recibié intensas presiones de algunos grupos de extrema
derecha para intervenir militarmente contra el régimen
carrancista, el episcopado mexicano que habia alentado la
intervencién cambié su postura. Esto no significa que el clero
pasara por alto su oposicién a la Constitucién de 1917 que, en
su perspectiva, “atentaba contra la libertad de conciencia”,
afectando directamente los intereses materiales de la Iglesia.
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Al respecto es pertinente recordar —siguiendo lo observado
por Ulloa (1988: 456)— que en su discurso inaugural del
Congreso Constituyente de Querétaro, al referirse al articulo
27 constitucional, Carranza sefalé:

El articulo en cuestién, ademds de dejar en vigor la prohibicién de
las Leyes de Reforma sobre la capacidad de las corporaciones civi-
les y eclesidsticas para adquirir bienes raices [...] establece la
prohicién expresa de que las instituciones de beneficencia privada
puedan estar a cargo de las corporaciones religiosas y de los minis-
tros de los cultos, pues de lo contrario se abriria nuevamente la
puerta del abuso.

Paraddjicamente, el asedio contra Carranza —observa Meyer
(1991 T. 2: 110)— contribuyé a “la reconciliacién nacional
apresurada del Plan de Agua Prieta, al que se unieron todos
los rebeldes”. Esta concertacion orientada a “la reconstruc-
cién econdémica y politica del pais podia englobar a la Iglesia”.
Atemperando su inicial radicalismo anticlerical, Carranza
propuso la modificacién del articulo tercero constitucional (a
fin de permitir la ensefianza religiosa en las escuelas prima-
rias) y la derogacién del articulo 130 que limitaba el ministe-
rio religioso a los ciudadanos nacionales y facultaba a las
legislaturas estatales para definir el nimero de sacerdotes
necesarios. Hacia 1920 los catdlicos y eclesidsticos mexica-
nos se clasifican en radicales y moderados, atendiendo la
posicién asumida ante el hostigamiento gubernamental.
Después del asesinato de Carranza (21 de mayo de 1920) y el
interinato de Adolfo de la Huerta, el gobierno de Alvaro
Obregén se inaugura restituyendo a la Iglesia los templos
cerrados entre 1914 y 1919. Sin embargo, manifesté una acti-
tud pasiva ante las presiones oficiales ejercidas en diversas
entidades de la republica, hecho que Meyer (ibid., 111) visua-
liza acertadamente como:
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La persistencia de una especie de guerrilla anticlerical entre 1920
y 1924, con zonas de combate ininterrumpidas, como Tabasco o
Jalisco, zonas tranquilas, estallidos tan breves como localizados y
crisis periddicas, a escala nacional, con las que se afirmaba la
voluntad del gobierno.

Este clima politico contextia las diversas acciones reorgani-
zativas de los catdlicos que, en 1919 plantean —sin éxito—
constituir un confederaciéon. Limitada su participacién en la
educacién, la politica y el periodismo, seria en el “terreno
social”, y sus “implicaciones politicas”, donde hallarian el
ambito propicio para “rehacer su proyecto e intervenir de
nuevo en la sociedad posrevolucionaria”, atendiendo el juicio
pertinente de Ceballos Ramirez (1997: 215). Una medida cen-
tral para lograr este proposito fue la fundacién del Secretario
Social Mexicano en noviembre de 1920, decretada en la Carta
Pastoral sobre la Accién Catélica de la Repiiblica Mexicana,
suscrita por los arzobispos y obispos del pais, sin faltar, desde
luego, Rafael Guizar y Valencia. De acuerdo con lo sefialado
por el autor precitado:

Este organismo sirvi6 de enlace entre las agrupaciones de nuevo o
antiguo cunio; es decir, entre las que resurgieron de la etapa ante-
rior, o nacieron o se reorganizaron durante el primer lustro de los
afios veinte. Las mas importantes sobre las que se constituyé el
catolicismo social mexicano en esos afios fueron la Asociacién
Catolica de la Juventud Mexicana (ACJM) y la Confederacion
Nacional Catoélica del Trabajo (CNCT); seguidas de lejos —y en oca-
siones muy de lejos— por los Caballeros de Colén y las Damas
Catolicas.

Los prelados nombraron al jesuita Alfredo Méndez Medina
director del Secretariado Social Mexicano. Este sacerdote ten-
dria un papel relevante en el nacimiento y desarrollo en
México de la opcidn social catdlica, al lado de otros miembros
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de la Compariia de Jesus: Bernardo Bergoend (fundador de la
Acci6n Catdlica de la Juventud Mexicana, 1913), Arnulfo
Castro y Carlos Maria Heredia (maestro y amigo fraternal de
Rafael Guizar y Valencia (cf. “Bajo el cielo de Cotija: contexto
familiar y social”), vinculados todos al Colegio Pio Latino de
Roma.l

En esa coyuntura sociopolitica, antiguos militantes del
Partido Catolico Mexicano fundarian una nueva agrupacion,
el Partido Nacional Republicano lidereado por Rafael Cis-
neros y Villareal, gobernador de Zacatecas durante el gobier-
no de Madero, y méas tarde, presidente de la Liga Nacional de
Defensa de la Libertad Religiosa (LNDLR); integré cerca de dos
millones de afiliados. En su Convencién constitutiva (el 18 y
19 de julio de 1920) se criticaria abiertamente la ley funda-
mental del pais, considerandola: “Una Constitucién que casi
en la totalidad de sus articulos y en casi todos sus principios
fundamentales estd en contraposicién absoluta con los princi-
pios que profesa, por tradicién, por sentimiento y por aspira-
cién, el pueblo mexicano”.?

Luis Maria Martinez (quien ocup6 en 1936 el arzobispado
de México y dirigié el seminario de Morelia de 1905 a 1909)
trabajaria a partir de 1917 en la fundacién de la “U” (Unién
de Catdlicos Mexicanos), conjuntamente con Adalberto
Abascal. De acuerdo con lo indicado por Salvador Abascal en
su libro Mis recuerdos, la “U” reclutaba tinicamente varones
(“sacerdotes y seglares”). La organizacién nacié en Morelia en
1918, “extendiéndose por todo el pais desde 1920 hasta 19257,
logrando controlar “bajo cuerda, secreta y férreamente, todas
las organizaciones catélicas, tanto civicas como piadosas”.? A
esta organizacién se incorporaria a principios de 1920 Jesus
Degollado Guizar (como sabemos, sobrino de Rafael Guizar y
Valencia, que llegaria a ser general en jefe de los cristeros).
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En sus Memorias, Degollado Guizar* detalla los pormenores
de su iniciacién en Atotonilco el Alto. Finalmente en 1926 la
“U” seria disuelta en 1926 por 6rdenes de Pio XI, secuela de
los conflictos con la Liga Nacional Defensora de la Libertad
Religiosa fundada en 1925, pieza clave en el levantamiento
cristero de 1926.

En enero de 1919 Carranza recibié a monsefior A. C. Burke
(protonotario apostélico en México) representante de Canada,
Estados Unidos e Inglaterra, enviado por la Santa Sede para
participar en la reorganizaciéon de la Iglesia mexicana.
Animado por esta actitud conciliatoria el arzobispo primado
de México José Mora y del Rio (quien postulara a Rafael
Guizar y Valencia ante Benedicto XV para ocupar la prela-
tura de Veracruz, segin se menciond) celebré una misa ponti-
ficial el 5 de febrero en la catedral metropolitana, en ocasién
de la fiesta de San Felipe de Jestus. Mora y del Rio habia
retornado secretamente al pais manteniéndose oculto hasta
constatar la posicién del gobierno carrancista. Anulado el
decreto persecutorio (el 4 de febrero de 1919), el retorno de
otros prelados no se hizo esperar. Asi, Leopoldo Ruiz y Flores
(obispo de Morelia, otro de los postulantes de Rafael Guizar y
Valencia) y Francisco Orozco y Jiménez (obispo de
Guadalajara) regresaron de su exilio en Estados Unidos, arri-
bando a Nuevo Laredo el 30 de julio. Meses antes (el 12 de
mayo de 1919) Martin Tritschler retornaba a Yucatan, para
asumir nuevamente el mando de la arquidifcesis peninsular,
después de su prolongado destierro en La Habana, desde
donde se enfrentaria abiertamente a Carranza (véase
“Misionando en el castillo del principe: contexto de su consa-
gracién episcopal en Cuba”, nota 74).5 Este complejo entra-
mado politico, intrincada red de interacciones en el ambito de
la jerarquia eclesiastica, contextua la designacién episcopal
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de Guizar y Valencia y su desembarco en Veracruz, los prime-
ros dias de 1920.

Dos decretos anticlericales se habian expedido en Veracruz
de conformidad con el texto constitucional. El 5 de noviembre de
1917 el secretario de gobierno C. I. Menéndez envié una cir-
cular a los alcaldes en la que solicitaba informacién sobre el
tamano de los templos y el nimero de miembros que integra-
ban las congregaciones religiosas. Al mismo tiempo, les suge-
ria la posibilidad de utilizar las iglesias como centros laicos
para el beneficio comunitario. El 22 de enero de 1918 el secre-
tario de gobierno José E. Mena expidié una orden dirigida
también a los presidentes municipales, instandolos a realizar
un listado completo de todas las iglesias y estructuras auxi-
liares que habian sido cerradas o destinadas al servicio
publico. A partir de estas dos disposiciones se realizaron
inventarios de los bienes eclesiasticos, estableciendo prece-
dentes para legislaciones futuras. En Xalapa el edificio del
Seminario Diocesano se convirtié en hospital y el templo
del Sagrado Corazén fue habilitado como biblioteca publica.
En Orizaba y Cérdoba numerosas iglesias fueron utilizadas
como cuarteles, almacenes y caballerizas.®

Los ordenamientos precitados se articularian plenamente
a la politica reguladora que decretaria el gobernador Candido
Aguilar (yerno de Venustiano Carranza) en 1914, orientada a
la deportacién de los sacerdotes extranjeros y al control del
ejercicio de los nacionales (véase “Prédicas y balas: el vértigo
de la Revolucién y el primer exilio en Guatemala”). Como lo
seniala Ulloa (1988: 444) al régimen carrancista le “convenia
establecer un clero estrictamente mexicano para que ningun
gobierno extranjero les reclamara los derechos de proteccion”.
La vieja idea de constituir una Iglesia Mexicana (debatida
desde 1822) volvia a considerarse pertinente.
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Las acciones persecutorias obligarian al obispo Joaquin
Arcadio Pagaza a refugiarse en una rancheria en la Barranca
de Coyol (perteneciente a la parroquia de Paso de Ovejas);
numerosos sacerdotes se ocultarian, también, en el medio
rural, en tanto que el vicario general Francisco Banegas
Galvan huiria a La Habana. Desde su escondite montuno (en
la casa de Dofia Luz Lagunas), el prelado Pagaza escribiria
un soneto, lamentando su situacién:

iMi asilo es el penar, llegb el momento
De partir y volver a la fatiga!
iPrémiete el cielo y ctbrete y bendiga!
iY paz te otorgue y dicha y crecimiento

Mas salgo cual entré, que no hay posible
Alivio para mi, pastor de un hato
Que hoy yerra en dispersién indescriptible.”

Corzo Ramirez, Gonzalez Sierra y Skerrit (1986: 81) citan un
informe del capitdn José Espinosa (leal a Candido Aguilar)
que detalla otro momento de persecuciéon enfrentada por
monsenor Pagaza en 1915. El citado jefe militar:

... desaloj6 a los zapatistas de sus madrigueras en la rancheria de
Buenavista; inusitado no por el descubrimiento “de tres connota-
dos enemigos, de la causa constitucionalista”, sino porque “encon-
tramos (al) obispo Joaquin Arcadio Pagaza, verdadero émulo de la
traicién y (el) fanatismo”.

Con razoén los precitados autores consideran que este inci-
dente, veridico: “sirvié para respaldar la imagen que los cons-
titucionalistas querian transmitir del zapatismo: una horda
de fanaticos que corrian tras la Virgen de Guadalupe, roban-
do y matando”.
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Desde su exilio habanero, en términos crudos el vicario
general Banegas Galvan, informaria a la Santa Sede que:

Los jefes [carrancistas] mandaron traerles el oro y la plata publi-
cas como privadas y del servicio divino; después del despojo entre-
garon las iglesias a usos profanisimos; para caballerizas, cuar-
teles, salas de bailes; no respetaron ni muchachas, ni esposas, ni
religiosas; desterraron monjas, sacerdotes y obispos y lo que decir
cuesta: no temieron conculcar la Santisima Eucaristia.®

Atendiendo a lo sefialado en su informe, los decretos carran-
cistas y las acciones persecutorias consecuentes dejaron sin
servicios religiosos a 39 de las 59 parroquias pertenecientes a
la regiéon de Xalapa. De los 69 curas espafioles que oficiaban
en la didcesis 15 permanecieron (escondidos); 5 viajaron a
Cuba y el resto se dispersd, sin paradero conocido. Un ntme-
ro no determinado de sacerdotes mexicanos continuaron
radicando en la entidad viviendo como seglares. Los ordena-
mientos prohibian el toque de campanas, limitaban la cele-
bracién de misas al domingo, y la apertura de los templos a
dos horas diarias.

Basado en las apreciaciones de Barradas en sus apuntes
histéricos sobre el Seminario Diocesano, Williman (1976: 24-
25) calcula que, entre 1884 y 1910, Veracruz contaba con 100
sacerdotes. Este nimero comprendia 14 redentoristas que ofi-
ciaban en las parroquias urbanas costeras, 4 jesuitas en
Orizaba y Xalapa, ademas de 12 clérigos adscriptos al Semi-
nario Diocesano. Observa este autor que:

De los restantes 70, unos 12 pertenecian a las diécesis de Ta-
maulipas y Tehuantepec; posiblemente 28 de los restantes 58 tra-
bajaban en las iglesias de las cuatro principales ciudades. Si
tomamos en consideracién que el obispo de Veracruz tenia 5 ayu-
dantes, solamente quedaban 25 sacerdotes para atender las vastas
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secciones rurales del estado. Teniendo en cuenta la falta de direc-
cién episcopal y actividad misionera, no es de extrafarse que pos-
teriormente el populacho no hubiera defendido a la Iglesia.

Dejando de lado, por el momento, la apresurada aseveraciéon
de Williman respecto a la falta de apoyo popular al clero,
fijo mi atencién en su sefalamiento respecto a la ausencia
de directrices episcopales y quehacer misionero. Fundado en
el estudio de Gonzalez Navarro en torno a la vida social en el
porfiriato, el informe de Lagarde sobre la crisis religiosa en
México (conservado en los archivos nacionales de los
Estados Unidos) y el ensayo de Bradenburg sobre la cons-
trucciéon del México moderno, Williman (1976: 25) concluye
que el arzobispo Pelagio Antonio de Labastida habia atraido
a sacerdotes espanoles “disfrazando las condiciones misera-
bles que existian fuera del centro” de la republica. Estos
curas extranjeros —advierte— recibian mayores beneficios
lucrativos que los nacionales. En este marco explicativo,
considera que:

Un favoritismo similar de parte del obispo Joaquin A. Pagaza, pro-
ducia resentimientos profundos entre los clérigos mexicanos. Con
tan escasos estimulos morales y materiales las vocaciones sacerdo-
tales declinaron hasta el punto en que el Seminario de Veracruz se
habia vuelto decadente para 1910.°

Joaquin Arcadio Pagaza ciié la mitra episcopal de 1895 a
1918. Después de 15 anos de tranquilo quehacer eclesidstico
(contextuados en sus cordiales relaciones con el gobernador
Teodoro A. Dehesa, cuyo mandato se extendi6 de 1892 a
1911) enfrentaria la inquietud y la zozobra, la “huida y el
escondite” —como observa Barradas (1990 T. II: 414)— a partir
de 1910. En opinién de Williman (1976: 25-26):
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Pagaza no se distinguia por su diligencia apostélica ni por su cari-
dad. En sus raras visitas estrictamente locales a su congregacion,
oficiaba ritos religiosos de manera rutinaria y no mostraba interés
alguno por los humildes. Este prelado se sentia mucho més cémodo
entre la gente educada o en medio de los rituales de catedral.'®

La lectura del acucioso estudio de Barradas (1990 T. II: 139)
motiva la necesaria acotaciéon el punto de vista de Williman
respecto al quehacer pastoral del obispo Pagaza. En efecto,
de acuerdo a la sintesis que presenta el precitado historiador
eclesiastico el prelado realizé 209 visitas pastorales de 1895
a 1912 (es decir, en 17 anos efectivos de ejercicio), lo que
promedia 12 por afo. Recorrié un total de 10,422 km por
ferrocarril, 4,533 km a caballo y navegé6 (para tal efecto)
durante 100 horas. Dicté 1,433 prescripciones parroquiales.
De los 6,205 dias que comprende el lapso precitado, 905 (casi
el 15 por ciento) fueron dedicados a cumplir con esta tarea
pastoral. Confirmé a 269, 238 creyentes (15,840 en promedio
por afo). Pagaza ordend la creacién de 5 nuevas parroquias
(Catemaco, Ixhuatlancillo, Santo Cristo de Veracruz, La
Concordia de Orizaba y Medellin), y 19 vicarias (Jicaltepec,
Martinez de la Torre, Gutiérrez Zamora, Espinal, Las
Minas, Paso del Macho, Tepatlaxco, San Lorenzo Cerralvo,
Cuichapa, La Colonia, Tomatlan, San Antonio Tepetlan, San
Martin Tlacotepec, Camarén, Tihuatldan y Rio Blanco).
Epilogando sus observaciones sobre la tarea episcopal de
Joaquin Arcadio Pagaza, Barradas (1990 T. II: 414) indica
que fue “un pastor visitando a las ovejas dispersas por un
inmenso territorio sin las vias de comunicaciéon de hoy”. En
efecto, de los 72,216 km?, que abarcaba la extensién de la
entidad, la didcesis de Veracruz comprendia cerca de 46,000
km?2, segtn lo indica Barrajén (1999: 150). Para tener una
cabal idea de la precaria red de comunicaciones en la enti-
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dad el lector interesado puede consultar el estudio de
Barradas (1990 T. II: 232, 258, 282) en el que (al detallar
las visitas del obispo Pagaza a las diferentes parroquias de
la dibcesis) sefnala los medios de transporte y la duracién de
los recorridos. Veamos algunos ejemplos: de Acultzingo a
Maltrata el viaje se cumplia en 3 horas, valiéndose de equi-
nos (hoy se realiza en 15 minutos a lo sumo); el recorrido de
Xalapa a Xico (que en el presente se cubre en 20 minutos)
implicaba, 1 hora 50 minutos a bordo de un pequefio tren;
de Santiago Tuxtla a San Andrés Tuxtla el prelado tardé 1
hora y media en arribar el 16 de febrero de 1896 (ruta en la
que actualmente se invierten 15 minutos). Un afio antes tar-
daria 5 horas y media para trasladarse de Perote a Jala-
cingo, enfrentando abruptos caminos de herradura. En
nuestros dias la carretera se transita en 30 minutos, como
maximo.

En 1886 el total de analfabetas en la entidad representaba
el 89.5 por ciento, cifra que se eleva al 90, 93.3, 98.1 y 98.5 en
Orizaba, Coatepec, Chicontepec y Zongolica, respectivamente.
En Xalapa (llamada “la Atenas Veracruzana”) de cada 100
habitantes 86 no sabian leer ni escribir (véase De la Pena
1981 T. I: 304-305). Las cifras censales de 1910 indican que el
36.60 por ciento de la poblacién (estimada en 1,132,359 habi-
tantes) pertenecian a la “raza indigena” dato que lleva a con-
siderar las dificultades que enfrentaban las prédicas realiza-
das por sacerdotes no hablantes de lenguas autéctonas. Por
otra parte, segin la misma fuente censal el 99.49 de la pobla-
cién profesaba el catolicismo.!!

Atendiendo lo senialado por Sodi de Pallares (1959: 87) el
gobernador Teodoro A. Dehesa permiti6é la ingerencia en la
Iglesia Catélica en la ensefianza publica. Justifica esta pos-
tura argumentando que:
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Su politica en este sentido fue semejante a la manifestada por el
general Diaz: una tolerancia inteligente y discreta, ya que no
podia renunciar a una gran ayuda educativa cuando el problema
no era resuelto con los limitados presupuestos oficiales [...] Si
constitucionalmente estaba prohibida la ensefianza impartida por
agrupaciones religiosas, el sefior Dehesa no podia prescindir de la
importante labor educativa del clero y de las 6rdenes religiosas
[...] A toda agrupacién religiosa la vigilaba para que, dentro de los
ilegal de sus actividades, no abandonaran su discreto papel (sic).

La Iglesia buscé consolidar su limitado quehacer pastoral en
el sur de Veracruz con la creaciéon de la didcesis de Tehuan-
tepec, mediante Bula suscrita por Leén XIII el 15 de agosto
de 1891. José Mora y del Rio (egresado del seminario de
Zamora y del Colegio Pio Latino) fue consagrado como su pri-
mer obispo el 23 de enero de 1893. Kl territorio diocesano
comprendia los municipios de Acayucan, Chacaltianguis,
Tesechoacan, Paso de San Juan y Chinameca (a la que perte-
necian los pueblos de Minatitlan y Jaltipan). Compartia con
la mitra de Veracruz el de Cosamaloapan, ademas de la
extensa regiéon que abarcaba desde la porcion desértica de
Oaxaca hasta el litoral selvatico de esta entidad. El tercer
obispo de Tehuantepec Ignacio Placencia y Moreira solicitaria
a la Santa Sede en 1919 la anexién de la region de los Tuxtlas a
su didcesis, recibiendo en el mismo afio la respuesta afirma-
tiva de la Sagrada Congregaciéon Consistorial, y el decreto
correspondiente del pontifice Benedicto XV (fechado el 1 de
agosto) que establecia como nueva sede diocesana la ciudad
de San Andrés Tuxtla.'? La parte norte del estado era aten-
dida por el obispado de Tamaulipas, evidenciando modestos
resultados en la tarea evangelizadora al atender a numerosas
comunidades de indigenas monolingiies (nahuas, huastecos y
totonacas, principalmente). Los jesuitas Félix Aldasoro e
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Ignacio Berruecos predicaron en esta region en 1908, repor-
tando que “en ese distrito los hombres no son amigos de la
Iglesia”. En sus informes citados por Williman (1976: 29-30)
deploraron el “paganismo imperante”, apuntando que “practi-
camente todo el mundo vive en concubinato”, y criticando los
huapangos “que son bailes y orgias de borrachos”. La intole-
rancia hacia las manifestaciones de la cultura popular es evi-
dente en estos sefialamientos. El sacerdote Tomas Ipina
(director provincial de la misién jesuita que inicié sus labores
en enero de 1902 en el puerto de Veracruz) envié al cura
Antonio Labrador a predicar en la zona oeste-central de la
entidad, la cual recorri6 a caballo:

A través de pasos de montaiia y precipicios, estableciendo unas 15
misiones desde Citlaltepetl a Misantla. Labrador observé que a
menos que los padres diocesanos apoyaran sus esfuerzos, los efec-
tos de su labor estaban destinados a ser temporales.!?

José F. Aramburo y Lucas Guiréquiz (sacerdotes espafioles,
miembros también de la Compania de Jests) misionaron en
Cosamaloapan en 1902, obteniendo magros resultados.
Advirtieron en su informe que el catolicismo estaba a “punto
de expirar” en el mencionado poblado, seialando, ademas,
que la mayoria de sus habitantes practicaban el espiritismo.™

La didcesis de Veracruz no contaba con el namero suficiente
de sacerdotes para atender los diversos servicios religiosos a lo
largo y ancho de su accidentado territorio. Es evidente que
esta carencia estaba directamente determinada por el inade-
cuado funcionamiento del Seminario Diocesano de Xalapa.
Una compleja sucesién de enfrentamientos internos entre
algunos docentes y el rector (entre 1898 y 1907) precipitaron a
la institucién en una grave crisis (que Barradas no duda en
calificar como “decadente”). Ante tal conflicto el obispo Pagaza
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buscaria personal especializado para asumir la direccién e
integrar la planta de maestros. Asi, solicitaria primero (sin
resultado) el auxilio de la Congregaciéon de los Padres
Operarios (espafioles), y después de los Padres Eudistas quie-
nes, finalmente, se responsabilizaron de la marcha del
Seminario (entre 1910 y 1914). La persecucién clerical instru-
mentada por el régimen carrancista encabezada por Candido
Aguilar, y el estallido de la Primera Guerra Mundial serian
los factores centrales que motivarian el regreso de estos sacer-
dotes a Francia. El Seminario seria clausurado el 16 de
diciembre de 1914, convirtiéndose en “hospital de sangre”.'?

Entre 1914 y 1920 Veracruz evidencia la inestabilidad poli-
tica inherente al proceso revolucionario. Una larga lista de
gobernadores provisionales, sustitutos e interinos se suceden
en el poder. En este lapso Candido Aguilar ocupa cinco veces
el ejecutivo, Delfino Victoria gobierna en cuatro ocasiones,
Armando Deschamps en tres y Juan Rodriguez en dos. Otros
mandatarios serian Manuel Pérez Romero, Agustin Millan,
Manuel Garcia Jurado, Heriberto Jara, Miguel Aguilar,
Adalberto Palacios, Mauro Loyo y José Mena.!6

Una singular coyuntura politica y la influencia del general
Guadalupe Sanchez en el Partido Liberal Constitucionalista
(PLC), fueron determinantes para que esta agrupacién desig-
nara al coronel Adalberto Tejeda Olivares candidato a la
gubernatura de Veracruz, en julio de 1920. De acuerdo a la fun-
damentada opinién de Falcén y Garcia (1986: 112):

Se trataba de una deferencia de Obregén hacia quien desempe-
fara un papel tan decisivo en destronar al rey viejo. Proba-
blemente, como afirma Gaviria, el caudillo sonorense lo hubiera
preferido a él. Por un estado de valor estratégico de Veracruz tenia
que quedar en una sélida cadena de lealtades, es decir, en manos
de un hombre en quien confiara Guadalupe Sanchez. Segin en pie
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el viejo entendido de trocar lealtad por autonomia. Era mediante
pactos entre el grupo de Sonora y los poderes locales, como funcio-
naba entonces toda la estructura de poder del pais.!”

Sustentado en una intensa campaifa centrada, de manera
especial, en politicos prominentes y en personajes de elevada
condicién econdémica dispuestos a financiar su ascenso a la
gubernatura, Tejeda asumié el gobierno de Veracruz en
diciembre de 1920. Apoyado s6lidamente por Obregén, Tejeda
maniobr6 para vencer a sus opositores Rincoén y Garcia. Des-
pués de sefialar que su trabajo politico, “para llegar a la
gubernatura lo desarrollé de espaldas al publico”, Falcon y
Garcia (1986: 113, 119) consideran que: “Su candidatura se
habia reducido a presentar una plataforma personalista, sus-
tentada por aquellos politicos profesionales, paisanos, amigos
y ciertos lideres que estaban dispuestas a ser leales, cuando
menos por un tiempo”.!®

Tejeda gobierna por primera vez el estado de Veracruz
del 1 de diciembre de 1920 al 30 de noviembre de 1924.
Durante su mandato enfrentaria severos problemas relacio-
nados con la Hacienda Publica, la situacién politica munici-
pal, el movimiento obrero y los conflictos agrarios. Exami-
nando el contexto socioeconémico y politico que caracteriza-
ba a la entidad en esos afios, Florescano Mayet (1990: 60-61,
63) advierte:

La economia veracruzana vive para finales de 1920 una crisis
aguda que se manifiesta en la disminucién de la produccién de
cuando menos dos de sus tres mas importantes actividades indus-
triales: azudcar, alcohol e hilados y tejidos [...] Paralelamente a lo
anterior se empezaban a manifestar algunas de las contradiccio-
nes mas fuertes entre el capital y el trabajo, lo cual generé una
inmediata preocupacién entre los industriales veracruzanos que
buscaron [...] unir sus propias voluntades [...] Por el lado del sec-
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tor agrario, en cambio, los diversos problemas propios de él no bro-
taban todavia [...] con el mismo grado de agudeza con el que se
estaban manifestando aquellos del sector industrial.'®

El control de los ayuntamientos fue el instrumento politico
fundamental de Tejeda. Seis meses después de iniciar su
gobierno habia cambiado a 45 presidentes municipales y
designado juntas de administracién civil en 52 poblaciones,
“mediante elecciones extraordinarias”. Es decir, habia lo-
grado deponer a los ediles infidentes en mas de la mitad de
los municipios de Veracruz, como bien lo sefialan Falcon y
Garcia (1986: 122- 124). El decreto del 6 de diciembre de 1920
expedido en el congreso local establecio los criterios de la legi-
timidad de las autoridades municipales. Este seria el marco
normativo a partir del cual operarian los “visitadores de
gobierno” que investigaban el quehacer politico de los ayunta-
mientos. Observa Falcén y Garcia (1986: 134-135) que:

Tejeda desempené un papel destacado en muchas de las moviliza-
ciones de masas que cundieron en Veracruz a principios de los
afos veinte. Pero como politico, su pasién fue el campo. Los artesa-
nos y los trabajadores de las fabricas nunca dejaron una huella
tan honda en su vida como la que imprimieron quienes labraban la
tierra. Las alianzas que concreté con cada uno de estos grupos
eran incomparables.

El ejercicio gubernamental de Tejeda integra a plenitud las
caracteristicas de los regimenes caudillistas, sefialadas por
Silvert, es decir, el protagonismo individualista:

... cuasi militar, de origen provinciano y con intereses econdémicos
que sirven a una funcién de integracién nacional libre en los perio-
dos de decadencia o cuando no hay una autoridad central eficaz.
El caudillismo no es socialmente revolucionario pero los caudillos
no siempre han carecido de compromisos ideolégicos.?°
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Fowler Salamini (1994: 223-227) observa con razén que Adal-
berto Tejeda, Felipe Carrillo Puerto y Francisco J. Mujica
(sobresalientes caudillos regionales de la década de 1920)
“lucharon por establecer las bases del poder popular” en Vera-
cruz, Yucatan y Michoacén, desafiando “las politicas reformis-
tas de la administraciéon de Obregén ain no consolidada”. Es
decir, crecieron al amparo de una coyuntura politica signada
por la carencia de un gobierno central suficientemente fuerte
para controlar el pais. En opinién del precitado autor:

Tejeda aportdé a la gubernatura el misterioso sentido del dina-
mismo politico que tienen las clases bajas. Rapidamente cambié el
ambiente politico permitiendo por primera vez la organizacion ili-
mitada de todos los grupos politicos y sociales [...] Esta actitud
politica produjo una efervescencia social en el estado, lo que
empezé a alarmar al presidente.

Cuando Tejeda asume la gubernatura las relaciones entre la
Iglesia y el Estado enfrentaban un clima de distensién pese a
que el 8 de octubre de 1920 el arzobispo de Guadalajara
Francisco Orozco Jiménez acusé al gobernador de Jalisco de
simpatizar con el comunismo; el 29 de noviembre del mismo
ano, José Mora y del Rio denuncié las acciones gubernamen-
tales orientadas al cumplimiento estricto de los articulos 27 y
123, sustentos constitucionales de la reforma agraria y la
reforma laboral. En junio 26 el presidente interino Adolfo de
la Huerta ordenaria a los gobernadores que entregaran al
clero los templos confiscados, en tanto que los oficiales migra-
torios permitieron la entrada de clérigos extranjeros al pais.
Frente a estos hechos debe recordarse el perfil ideoldgico de
Tejeda que, como lo indica Williman (1976: 43):

Consideraba a la Iglesia Catdlica como una institucion que perpe-
tuaba la supersticién y la ignorancia con el fin de servir a los inte-
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reses reaccionarios y obstaculizar el progreso humano. Considera
que era su deber interponer su autoridad para contener el clerica-
lismo, mientras que utilizaba los organismos estatales para liberar
al pueblo y estimularlo para que renovaran y ejercieran sus dere-
chos sociales.

Apenas asumi6 el ejecutivo estatal, Tejeda estableci6 llana-
mente su posicién ante la jerarquia eclesiastica, definiendo su
papel como defensor del orden constitucional. Como se explica
en paginas siguientes, su primera confrontacién con el clero
habria de producirse en torno al Seminario de Xalapa, rei-
naugurado por el obispo Guizar y Valencia en enero de 1921.
Paradigma del gobernante progresista, defensor de las insti-
tuciones liberales y de la justicia social, para unos; intole-
rante y manipulador de hombres e ideologias, para otros,
Adalberto Tejeda concita, todavia, juicios enconados y postu-
ras irreconciliables.

Apostolado y militancia de un obispo trashumante

Al desembarcar en Veracruz el obispo Rafael Guizar y Valen-
cia recibid la noticia del desastre causado por el terremoto en
la regién central de su diécesis. De inmediato ordené telegra-
ficamente al vicario capitular que suspendiera el festejo orga-
nizado en Xalapa con motivo de su llegada, indicandole que
guardara el dinero colectado para tal fin, con objeto de desti-
narlo al auxilio de los damnificados. La burguesia portenia
pronto conocié su preocupacién por lo pobres: al siguiente dia
de su arribo irrumpié en la Lonja Mercantil de Veracruz soli-
citando auxilio para las victimas del devastador temblor. Sus
palabras calidas y convincentes motivarian a los presentes,
logrando reunir alrededor de veinte mil pesos.?! Cuevas
Cancino (2003: 9) visualiza en estos términos el encuentro:
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“Reunid a los adinerados del Puerto y, con un gesto que
muchos tildaron de teatral, puso, para empezar la recolec-
cibén, su cruz y anillo episcopales”.

El 6 de enero de 1920 (dos dias después de arribar al mue-
lle de sanidad) Rafael Guizar y Valencia abord6 el tren inte-
roceanico con rumbo a Xalapa. Acompafnado por las comisio-
nes que (desde la capital del estado) acudieron a recibirlo, el
prelado viajé en un carro especial agregado al convoy ferro-
viario.?? En la cabecera diocesana el ceremonial de toma de
posesion marcado por el Pontificial Romano se efectud el 9 del
mismo mes. Los candnigos Francisco J. Correa (vicario capi-
tular) y Pedro Castillo y Landa dieron la bienvenida al quinto
obispo de Veracruz, “hombre fuerte, obeso, de ojos azules y de
43 anos de edad”.??

La devastacion causada por el terremoto contextud su pri-
mera misién en tierras veracruzanas. Cinco dias después de
tomar posesion del obispado inicié un largo recorrido por los
poblados afectados. Este notable esfuerzo (en el que llegb a peli-
grar su vida) fue realizado en un mes. Cruzé caudalosos rios,
maltrechos puentes; transité pésimos caminos de herradura y
peligrosas sendas, sorteando el inclemente clima invernal de la
regién montafiosa central de la entidad. El canénigo De la Mora
(1995: 81-86) —cuyo relato sigo en las siguientes lineas— indica
que visité Teocelo, Cosautlan, Xico, Ixhuacan de los Reyes,
Ayahualulco; lleg6 también a Patlanala, Chilchotla, Saltillo
de Lafragua y Chalchicomula (pertenecientes a la didcesis de
Puebla), donde abordé el ferrocarril de Orizaba, para llegar a
Coérdoba, Coscomatepec y Huatusco. En todos estos poblados
predicaba, confesaba, visitaba a los enfermos y lesionados,
administraba el sacramento de la confirmacién, ministerios que
realiz6 en humildes viviendas y atn en la via publica, ante la
destruccién de los templos. En opinién del autor antes referido:
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Fueron excepcionalmente notables las jornadas de Ayahualulco a
Patlanald y de Patlanala a Chilchotla. En la primera fue preciso
escalar una montafna hasta el punto denominado Buena Vista [...]
El camino todo sembrado de peligros, se recorrié a pie [...] Hubo
lugares del camino donde los deslaves habian dejado desnudos los
acantilados, y fue preciso hacer prodigios de equilibrio para salvar-
los pues, de lo contrario, se habria despefiado, rodando al abismo,
quienquiera que por alli transitara hallando una muerte segura.
Fue este el camino que el Siervo de Dios recorrié para llegar a
Patlanald [...] Ese lugar estd incrustado en la Sierra Madre
Oriental, en el que jaméas obispo alguno habia puesto pie, siendo
esto motivo para que el trabajo de confesiones y confirmaciones
fuera mas intenso...

En el trayecto de Patlanalda a Chilchotla Rafael Guizar y
Valencia enfrenté nuevos peligros; considérese que ni los
campesinos de esos contornos “se habian aventurado a reco-
rrer aquellos caminos después del cataclismo”. En Ayahua-
lulco el general Gilberto Camacho (en compania de algunos
soldados) se uniria al recorrido. Continta el relato escrito por
el canénigo De la Mora:

La travesia por el arenal sucedi6 el paso del rio de Chilchotla y lo
atravesaria precisamente por el epifoco del terremoto. Para llegar
al punto por el que atravesé el rio, fue necesario recorrer a pie
cerca de un kilémetro de terreno blando y flojo en el que al cami-
nar, se hundia el piso por el propio peso. El Siervo de Dios detenia
su fatigosa marcha para orar e instar a sus desfallecidos acompa-
fiantes a confiar en la proteccién divina.

Después de siete horas de “penosisimos caminos, sembrados
por todas partes de peligros de muerte”, la caravana arribd,
finalmente, a Chilchotla. El obispo misionero seria recibido
por los acongojados vecinos “llorando cual si fueran nifios”. El
esfuerzo realizado por el prelado fue extremo, provocando que
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en ese poblado “sufriera una afeccién cardiaca que lo puso en
trance de muerte”. El oportuno auxilio de la Cruz Roja le
salvé la vida. Lo trasladarian al hospital de San Andrés
Chalchicomula. Convocando a benefactores e instituciones
caritativas, organizando a obreros voluntarios, logré canali-
zar viveres, medicinas, ropa, madera a los miles de damnifi-
cados. Numerosos sacerdotes fueron nombrados jefes de las
obras de reconstruccién, reubicdndoles temporalmente fuera
de sus parroquias. De forma tal, explica De la Mora:

Reconstruy6 la parte derruida de Xalapa, Xico, Cosautlan, Ixhua-
can de los Reyes, Ayahualulco y multitud de rancherias pertene-
cientes a las cabeceras municipales enumeradas. Tuvieron los
pobres casas donde albergarse; ropa con que cubrir su desnudez;
alimentos para la subsistencia; medicinas para sus enfermedades;
yuntas para sus labores campestres; tierras para quienes la inun-
dacién habia dejado sin parcela o ranchos.

Un anciano (vecino de Teocelo) recuerda en estos términos la
ya legendaria misién que Rafael Guizar y Valencia realizara
en los poblados devastados por el temblor:

Fue en 1920, el serfior obispo pasaba los rios y le ponian como bal-
sas [...] se quedaba en las casas pobres, donde le dieran posada;
auxilié mucho a la gente pobre, le dio madera para sus casas |[...]
Era un sefior grande diciéndole a las personas salganse de aqui de
la barranca y vayanse a los cerros porque va a venir una cre-
ciente.?

Multiples relatos dejan constancia de la profunda huella que
el prelado fincaria en los habitantes de la regién afectada por el
sismo. Al agradecimiento manifiesto en los testimonios ora-
les se suman los comentarios prefiados de fantasia. No debe
olvidarse que su quehacer pastoral siempre estuvo aunado a
la leyenda, ingrediente primado que contextia su fama de
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santidad. Asi se explica el contenido del relato transmitido
por una emocionada devota del santo (a quien le ensefiaria el
catecismo y confirmaria en 1923), refiriéndose a su paso por
Teocelo:

El puente del Diablo, sobre el rio, se cayé. Habia gente de aquel
lado y de este lado: los de Teocelo y los de ac4 de Coatepec estaban
mirando. Lo estaban mirando rezar [a RGV], rezd y dio toda su
bondad. Y dicen que cuando acabé de rezar y extendié sus manos
el puente se enderezd.?®

Cuando la emocién sustituye a la evidencia hablamos de fe
(del latin fidere= “confiar”). Es la definida creencia en una
entidad real o imaginada sin mediacién de pruebas objetivas.
Equiparada a “luz divina” (mayor que “la que da la razén
natural”) por Santo Tomas de Aquino (segin lo establece el
Catecismo de la Iglesia Catdlica), en la perspectiva antropolé-
gica la fe es examinada como una adhesién personal a lo
sagrado, culturalmente condicionada. En el testimonio antes
citado la devota de Guizar y Valencia recrea (mediante la
sumision plena de la inteligencia a su fe) un escenario fantés-
tico, recurrente en el imaginario colectivo.

En Xalapa el obispo encomendé al sacerdote José Maria
Flores reconstruir la parte derruida de la ciudad, en la que
—apunta Pefialosa (1994: 128)— se gastaron 231 mil pesos.
Para tal efecto contraté obreros especializados en Puebla y
Guadalajara. A su regreso a la capital del estado (observa el
precitado autor), la poblacién le recibié “en una grandiosa
explosién de afecto. Aquello fue, un Domingo de Ramos”. En
su texto biografico, Correa (1951: 92) es més explicito al res-
pecto:

Xalapa se apresurd a disponerle la recepcion mas entusiasta de
que se guarde memoria; la ciudad entera, sin distincién de credos
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ni de clases, se entregd a su Pastor en un movimiento grandioso de
admiracién y respeto, en un dia de jubilo general...

El auxilio que Rafael Guizar y Valencia presté a los damnifi-
cados contrasta con la escasa (o nula) atencién que recibieron
de las autoridades gubernamentales. Al producirse el sismo
Armando Deschamps ocupa la gubernatura, con caracter
interino. En el lapso en el que el prelado realiza su misién se
suceden en el ejecutivo estatal el propio Deschamps, Candido
Aguilar (del 21 de enero al 30 del mismo mes) y Juan J.
Rodriguez (de enero 31 a febrero 27). De forma tal no debe
extrafiar la ausencia de informes oficiales sobre la participa-
cién gubernamental en las tareas de auxilio y reconstruccién
de los poblados afectados.?® En esos afios de efervescencia
revolucionaria la lucha por el poder focalizaba toda la aten-
cién de las autoridades. No se tienen noticias de tareas con-
juntas por parte del obispado y el gobierno estatal a favor de
las victimas. Pefialosa (1995: 125-126) menciona el fugaz
encuentro entre Rafael Guizar y Valencia y Candido Aguilar,
en el que supuestamente acordaron que el primero recons-
truiria Cosautlan y el segundo auxiliaria a Teocelo.

Contextuados en esta coyuntura politica tienen que exami-
narse los alcances de esta misién, la cual ha llegado a identi-
ficarse como una accién predestinada. Es este el sentido que
le atribuye monsefior Lehonor Arroyo (1995: 15), quien en sus
afios de seminarista estaria muy unido a Rafael Guizar y
Valencia. En su éptica:

La Divina Providencia nunca se equivoca y para esta primera gran
misién del Sr. Guizar habia preparado el terreno con una desgra-
cia, con un terremoto. Los bienes que hizo el Sr. Guizar fueron
incalculables no sélo espiritualmente sino también materialmente,
pues por todas partes con toda generosidad repartia dinero. En el
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afio de 1926 [...] en Cosautlan varias personas me dijeron: “Mi
casa se la debo al Sr. Obispo, pues él me ayudd con materiales, con
madera para levantarla”.

Al retornar a Xalapa, Rafael Guizar y Valencia orienta sus
esfuerzos a la reorganizacion de la diécesis. Nombra canénigo
al cura Arcadio Martinez, integrandose al cabildo de la cate-
dral; antes habia designado vicario general a Francisco Co-
rrea Diaz. Para el servicio liturgico de este templo, promueve
al presbitero Felipe Torres como maestro de ceremonias y
capellan del coro. El 22 de febrero sefiala a los parrocos la
obligacién del mandato de residencia (de acuerdo a la legisla-
cién eclesidstica); en carta-circular les indicaria:

Se ha observado a menudo que algunos parrocos se separan de sus
curatos para venir a esta ciudad y a otros puntos, sin previa licen-
cia de esta superioridad lo cual es en perjuicio del servicio eclesids-
tico. Por lo tanto, se ha creido conveniente disponer que ninguno
pueda separarse de su adscripcién sin licencia por escrito de esta
sagrada mitra, salvo una causa de verdadera y extraordinaria
necesidad que justificara ante este Gobierno Eclesiastico.?”

El 31 de marzo de 1920 suscribe con el obispo de la didcesis
de Puebla un acuerdo que establece las normas a las que
deben sujetarse los parrocos que atiendan curatos ubicados
en los limites diocesanos, asunto que atenderia posterior-
mente con los prelados de Tehuantepec (con sede en San
Andrés Tuxtla, Veracruz), y de Tulancingo, para facilitar la
administracién de los sacramentos.?®

Una de las preocupaciones centrales de Rafael Guizar y
Valencia fue la preparacion y actitud de los sacerdotes de su
didcesis, relajadas en afios anteriores por las circunstancias
politicas que prevalecieron en la entidad. De tal manera el 15
de abril del precitado afio dictaria una carta-circular en la
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que les informa que practicarian ejercicios espirituales de seis
dias, una vez al afno.?® Celoso vigilante de la conducta de los
clérigos, sancionaba sus faltas con energia. Asi lo consigna
Rafael Gonzalez (sacerdote vicepostulador de la Causa de
Beatificacién y actualmente de la Causa de Canonizacidn):

Tenia enfrentamientos con sacerdotes sobre todo cuando les lla-
maba la atencion. Yo escuché al padre Carlos Valiente () que
decia que vio a monsefnor Guizar echar espuma por la boca de
rabia, de coraje, cuando algtn sacerdote faltaba gravemente a sus
obligaciones. Se ponia verde, se transformaba, se ponia como una
fiera y era implacable, pero a la vez se dominaba y era un padre,

un pastor”.30

En su apunte biografico Correa (1994: 132) —cercano amigo de
Rafael Guizar y Valencia, como sabemos— consigna noticias
que se articulan a plenitud con el testimonio transmitido por
el sacerdote Rafael Gonzalez. Sefiala que en una de sus visi-
tas pastorales el obispo “encontré sacerdotes que no llevaban
una vida edificante”, exhortandoles a enmendarse “haciéndo-
les ver la gravedad de la culpa”, tanto por “la ofensa a Dios”
como por el “escadndalo de su conducta y el ejemplo que daban
a sus fieles”. El precitado autor indica que las amonestacio-
nes fueron inutiles dado que los culpables “prometian la
enmienda sin cumplir la promesa”. De forma tal, el obispo:

Los llamd, les expres6 el dolor porque no se enmendaran y termind
diciéndoles que ante la inutilidad de sus consejos, habiéndose ago-
tado cuanto recurso le aconsejaban el deber y la caridad, ya no le
quedaba sino pedir oraciones que se unieran a las suyas para alcan-
zarles de Dios una préxima muerte. A las cuatro semanas, Dios nos
0oy6 —me decia— uno de ellos muri6 bien dispuesto, le siguié igual-
mente el segundo, y los restantes se arrepintieron de sus pecados y
en lo sucesivo se dedicaron a llenar su misién, buscando por todos
los medios posibles reparar los males que habian hecho...3!
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El clérigo De la Mora (1995: 97-98) observa que el obispo
Guizar y Valencia “exigia al pie de la letra el cumplimiento
del Derecho Canénigo” en lo referente a los deberes de los clé-
rigos. Investigaba la frecuencia de sus confesiones y les ins-
taba a vincularse a la vida comunitaria de sus fieles. El men-
cionado autor muestra un perfil un tanto diferente de su acti-
tud ante los transgresores:

Cuando por desgracia alguno de sus clérigos delinquia gravemente
y el escandalo era notable, imponia de ordinario la pena de sus-
pension... Pero entonces cuidaba de que al sacerdote no le faltara
lo necesario para la honesta sustentacién, pasandole mensual-
mente dinero en cantidad suficiente. Y si el desorden era tan gran-
de que el sacerdote se hiciera consuetudinario, buscaba sacerdotes
dignos y de toda su confianza, para que vigilaran a aquel pobre
ministro...

Las decisiones asumidas por el obispo ante las conductas
reincidentes de los clérigos transgresores se caracterizaban
por su firmeza, no modificada en los Ultimos afios de su vida.
Al respecto reviste especial interés la carta que turnara al
cura Miguel Mesa (radicado en Xalapa), en relacién a un pa-
rroco infractor:

Debo referir a Ud., con la reserva respectiva que supuesto el
estado singularisimo del caso y por caridad a la iglesia y sobre
todo, a nuestro Divino Redentor, me he propuesto abrir un juicio
por los otros Capitulos a los que se refieren estas cartas [...]
Quiero que este sujeto permanezca suspenso por toda su vida.
Las circunstancias que obligan a estas resoluciones son raras y se
dan en muy pocos casos; pero he podido llegar a la conclusién de
que éste es uno de ellos, por lo que creo que tanto para él como
para los intereses de Dios, lo menos malo que se puede conseguir
es que este hombre jamés vuelva a ejercer su ministerio eclesias-
tico, con los datos recibidos, creo firmemente que este hombre no
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tiene fe y que sélo exploté el ministerio para facilitar el desarrollo
de pasiones torcidas [...] Me es indispensable identificar a las per-
sonas que escriben esas cartas para expulsarlas inmediatamente
de mi diécesis...

Al pretender obrar yo en esta forma, tan enérgica, es que me
he formado juicio de que ese hombre como eclesidstico no tiene
remedio; y cuantas veces en el curso de su vida se le permita el
ejercicio del santo ministerio, sélo servira para que se realicen de
nuevo sus conquistas pasionales. Ese hombre sera menos des-
graciado, y tendrd mas posibilidades de salvarse dedicandose
durante toda su vida a ocupaciones que no sean del orden ecle-
sidstico.??

En la perspectiva del seminarista Alvarado Jacome (2003: 44-
45), una de las banderas que Rafael Guizar y Valencia utili-
zaba para motivar a los presbiteros de su didcesis era la conti-
nua invitacién para imitar a los santos. Esta aseveracién la
fundamenta en el numeroso acervo epistolar que integra el
Proceso de Escritos, vinculado a la Causa de Beatificacién. Se-
gun lo advierte el autor precitado en su tesina teoldgica dedi-
cada a examinar la espiritualidad del beato: “Para alcanzar tal
meta les propone de inicio dos actividades que les ayudaran a
preparar sus almas para recibir la ayuda divina: 1) una cons-
tante oracion, 2) un cuidadoso examen de conciencia”.

La atencion a las debilidades de la conducta personal y del
quehacer de los sacerdotes diocesanos, tenia prioridad en las
tareas cotidianas del prelado. En su copiosa correspondencia
con los eclesiasticos que le auxiliaban en la administracién
del obispado y en la dirigida a los parrocos, esta actitud es
evidente. Procediendo con discrecidon, prudencia y energia,
atendia las denuncias contra curas envueltos en lios pasiona-
les (supuestas victimas de mujeres que actuaban como “ins-
trumentos diabdlicos”), en adeudos irresponsables, comporta-
mientos disolutos e intrigas parroquiales (aun contra su auto-
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ridad eclesiastica). Ejemplo sobresaliente en este sentido es el
caso del presbitero Ignacio de Jestis Noriega (originalmente
adscrito a la parroquia de La Concordia, en Orizaba), a quien
el obispo suspendié sus licencias ministeriales y el cual (en
franca rebeldia a la autoridad episcopal) pretendié acusarlo
ante la Arquididcesis y la Santa Sede. En una de las numero-
sas cartas en torno al asunto que Rafael Guizar y Valencia
dirige al candénigo José Maria Flores (secretario del obispado,
radicado en Orizaba), fechada en Tacuba (ciudad de México,
su residencia temporal) sefiala:

Me urge recibir el documento firmado por su S. Sy el cura de La
Concordia con sellos de la parroquia, declarandose oficialmente
que el P. Noriega fund6 un centro eucaristico sin autorizaciéon de
Ud. [...] Otro documento en que me digan que tiene habitual-
mente el santisimo en su casa, si esto es asi, otro referente a
aquel caso terrible que Ud. refirid, haciendo que lo firme el joven
o nifio que fue victima, poniendo la fecha aproximada del hecho.

El P. Diaz me dice de una peticién que hizo Noriega a cierta
persona para que perjudicaran a Uds.; me urge que este sefior por
amor a Dios declare bajo juramento determinado el punto donde
Noriega fue a hacer sus gestiones, y me mandan el documento
inmediatamente. Todos estos documentos los necesito para prepa-
rar alguna medida enérgica.?

En el testimonio que el sacerdote Ignacio Diaz Arteaga rin-
diera ante la Sacra Congregatio Pro Causis Sanctorum (como
parte del proceso de beatificacién y canonizacién de Rafael
Guizar y Valencia) indica que la razén por la que el quinto
obispo de Veracruz suspendiera al cura Ignacio de Jesus
Noriega fue “por haber vivido éste en amasiato”. Detalla tam-
bién las intrigas que Noriega sembrara entre los Terciarios
Franciscanos, acusando al canénigo José Maria Flores y al pro-
pio testimoniante de pretender asesinarlo, y dice “que los
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excité para que protestaran contra el Siervo de Dios”. En com-
pensacion, el prelado entregaba una pensiéon mensual al cura
Noriega “durante su suspensiéon, mientras no le dio la parro-
quia de San Lorenzo de Cerralvo...” (Véase Verae Crucis Beati-
ficationis et canonizationis... 1980: 300-308).

En relacién con esta tematica, considero que el copioso mate-
rial epistolar integrado a la Causa de Beatificacién de Rafael
Guizar y Valencia, amerita un estudio exhaustivo que, cierta-
mente, desborda el interés de mi investigacién. Esa pesquisa
reportaria utilidad para conocer no solamente la fortaleza y
pertinencia de las vocaciones sacerdotales; también los puntos
débiles del clero que el ahora santo identific6 al asumir el go-
bierno de la didcesis de Veracruz. En tanto analisis histérico,
permitiria examinar aquellas conductas perseguidas y sancio-
nadas por el prelado, a la luz de los escandalos que han sacu-
dido la Iglesia Catolica en nuestros dias, indiciada como una
institucién sorda a las acusaciones contra sacerdotes pederas-
tas, promiscuos, o vinculados a las redes de narcotrafico y la
corrupcion politica. El viejo tema de las “ataduras mundanas”
que debilitan la estructura eclesidstica y socavan la fe.?*

Escribe el candénigo De la Mora (1995: 98) que Rafael
Guizar y Valencia, prescribia a los sacerdotes de su diécesis
“una absoluta abstinencia de asuntos politicos”. Asi, en carta-
circular fechada el 20 de julio de 1920, indicaba a los clérigos
(a través del oficial mayor del obispado, H. Levi):

Estando préximas las elecciones de Presidente de la Republica, de
Gobernador del Estado y Diputados al Congreso de la Unidn, or-
dena su Seroria Ilustrisima y Reverendisima a todos los sacerdo-
tes residentes en esta didcesis, que no se inmiscuyan en la politica
bajo ningin punto de vista; que se consagren Unicamente a su
ministerio, que abunda tanto la ocasién de hacer el bien a los fie-
les, pues que veria con desagrado que algunos de sus sacerdotes
tomaran parte en la cosa publica.?®
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Esta instruccién debe leerse considerando la compleja coyun-
tura politica que enfrentaba el pais. Dos meses antes de ser
expedida, Venustiano Carranza fue asesinado en Tlaxcalan-
tongo (poblado ubicado en el vecino estado de Puebla). Fue este
el golpe final a las fuerzas constitucionalistas (que en Veracruz
apoyaba Candido Aguilar), determinante en el triunfo de los
obregonistas. La carta-circular precitada refiere, precisamente,
a las elecciones que llevarian al general Alvaro Obregén a la
Presidencia de la Republica. Estimo que la expresa prohibicién
que el obispo indicaria a los clérigos de la diécesis no es indica-
tiva de su propia marginacién de los asuntos publicos. Se ha
evidenciado en el capitulo anterior (cf. “Prédicas y balas: el vér-
tigo de la Revolucién y el primer exilio en Guatemala”) su mani-
fiesto interés en cuestiones politicas, particularmente en aque-
llas vinculadas al Partido Catoélico Nacional. Se explica asi que
tres dias después de que suscribiera la carta-circular, el prelado
firmaria una misiva de recomendacién, dirigida al sacerdote
Manuel Rendén M. (sin domicilio sefialado), que no deja dudas
al respecto a sus motivaciones politicas, en este caso ligadas a
su tierra natal. Copio el texto a continuacion:

Certifico que el caballero Francisco Nufnez Gonzélez, radicado
actualmente en México, originario de Cotija, Mich., esta dotado
de honradez, acrisolada y estrictamente catélico asi como capaz
de ocupar un puesto como diputado en el Congreso de la Unién
por lo cual me honro en recomendarlo con las personas que estan
tomando parte en la politica con motivo de las elecciones.

Si el Sr. Nuniez Gonzélez triunfa en las elecciones, estoy
seguro, que redundara en bien de la religién y de la patria.

T Rafael
Obispo de Veracruz (rabrica)

Jalapa, Julio 23 de 1920.%¢
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Es evidente que se dirige a un clérigo que debi6 de mantener
importantes nexos con agrupaciones politicas de orientacién
catdlica que, seguramente, participaron en las elecciones
efectuadas en septiembre del mencionado afio. Recuérdese
(cf. “La Iglesia y el Estado en México: andlisis contextual
de la dibcesis de Veracruz”) que por esas fechas (el 18 y 19 de
julio) se efectuaria la Convencién del Partido Nacional
Republicano de clara tendencia clerical. Lo politico y lo reli-
gioso no se deslindan en esta carta. En efecto, a manera de
nudo apretado por el ejercicio ministerial (por un lado) y el
imperativo moral de propositos seculares (por el otro), esta
dicotomia signaria el quehacer pastoral del obispo, compo-
nente fundamental de su proceso de canonizacién.

“Soldados de Cristo” llamaba Rafael Guizar y Valencia a
los sacerdotes. Su reiterado interés por la adecuada forma-
cién de los clérigos es patente en esta expresiéon que gus-
taba de repetir con frecuencia: “Al obispo le pueden faltar
la mitra, el baculo, la catedral, pero lo que no puede faltar
es el seminario”.?” Al asumir el obispado hallaria una didce-
sis severamente afectada (en cuanto a organizacién, recur-
sos materiales y humanos) como resultado de las persecu-
ciones gubernamentales instrumentadas durante la década
que antecede a su designacién episcopal; los afos aciagos de
la prelatura de Joaquin Arcadio Pagaza, referidos en pagi-
nas anteriores. Con razén, Williman (1976: 42) ha obser-
vado que el flamante prelado:

Encontr6 que la mayoria de los sacerdotes que quedaban en su di6-
cesis estaban inactivos y la gente por lo general no mostraba inte-
rés por cuestiones religiosas. Por lo tanto, sus prioridades mas
urgentes fueron el adiestramiento de sacerdotes nativos y una
intensa actividad misionera.
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Monsefor Lehonor Arroyo (1995: 9) observa que al responsa-
bilizarse Rafael Guizar y Valencia de la direccién de la didce-
sis de Veracruz, “el clero era sumamente escaso, serian unos
50 sacerdotes...” para atender una poblacién que excedia el
millon de habitantes. En este sentido, Verduzco Igartua (1992:
99, nota 10) examina esta problematica desde una perspec-
tiva mas amplia, indicando:

En otras regiones del pais habia sido muy dificil, incluso hasta la
época actual, establecer algin sistema eficiente para la reproduc-
ci6én del clero. Se ha recurrido a mecanismos de reclutamiento en
otras regiones, incluso en el extranjero; tal fue, por ejemplo, el caso
de Mons. Guizar y Valencia en el estado de Veracruz quien llevé
sacerdotes desde Espana.

La didcesis carecia de Seminario y, segun observa De la Mora
(1995: 87), “s6lo contaba con cuatro o cinco seminaristas que
se preparaban en Puebla”. Tres meses después de asumir el
obispado Guizar y Valencia logra que el gobernador Juan J.
Rodriguez devuelva a la mitra el edificio del Seminario Dio-
cesano (convertido en hospital de sangre desde 1914 (c¢f. “La
Iglesia y el estado en México: analisis contextual de la didce-
sis de Veracruz”). Después de concluirse las necesarias repa-
raciones al inmueble, el 11 de noviembre de 1920 inaugura la
vieja casona (situada entre las calles de Revoluciéon y Clavi-
jero, en el centro histérico de Xalapa) con la llegada de los
primeros estudiantes. Para el funcionamiento de la institu-
cién el prelado se apoyaria en familiares cercanos y en anti-
guos companeros del quehacer eclesiastico. Originalmente
opté por nombrar rector a su hermano Antonio, designacién
que no se produjo porque seria preconizado obispo de Chi-
huahua. Decidid, entonces, elegir a Luis Guizar Barragan
(hijo de su hermano Emiliano), graduado en la Universidad
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Gregoriana de Roma. Como ecénomo nombraria a su, tam-
bién, sobrino Benjamin Guizar Mendoza (véase Diagrama
genealdgico II, y el apartado “Bajo el cielo de Cotija: contexto
familiar y social”).?® Depositaria la responsabilidad de la dis-
ciplina en el minorista Juan Carranza Chévez;?° designando
como director espiritual al jesuita Carlos Meyer, vinculado
anios después (como viceprovincial de la Compainia de Jesus)
a las acciones de la Liga Nacional de la Defensa Religiosa,
fundada en febrero de 1925 (¢f. “La Iglesia y el Estado en
México: analisis contextual de la diécesis de Veracruz”), que
en su momento “pretendid coordinar las acciones de la gue-
rra” contra el gobierno de Plutarco Elias Calles.‘® Rafael
Guizar y Valencia comunicé a los obispos de Campeche,
Zamora, Tabasco, Cuba y Guatemala su disposicién para reci-
bir estudiantes. Las clases iniciarian el 7 de enero de 1921
con una matricula de 300 alumnos externos y 50 internos.
Cinco semanas antes Adalberto Tejeda asumia la guberna-
tura de Veracruz. El Seminario Diocesano (convertido en con-
ciliar) se habia reorganizado como escuela primaria “cuyo
sexto ano se identificaba con el primero de latin”.4! De acuer-
do con lo sefialado por Loret de Mola (1950: 124), la recons-
truccién del edificio fue auspiciada con fondos de la familia
Guizar y Valencia, invirtiéndose 30 mil pesos (oro). La obra
transformo la estructura del inmueble. Atendiendo a lo obser-
vado por De la Mora (1995: 88):

Era el seminario un edificio grande, pero viejo y mal distribuido y
en pésimas condiciones higiénicas de ventilacién, de luz y de sol.
Habia en el centro un jardin que era, en la época a que nos referi-
mos, un verdadero bosque desalinado que llenaba de oscuridad los
ambulatorios y de horrible humedad todas las habitaciones. De-
rrib6 totalmente los arboles y determind hacer desaparecer ese
adefesio de jardin, rebajando el terreno para hacer de él un ampli-
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simo patio. Muchisimas carretadas de tierra se sacaron para
lograr el intento. Solamente dos alas de este patio eran de dos
pisos, la del oriente y la del sur. El sefior obispo hizo levantar las
dos alas restantes para formar un patio rectangular cerrado por
cuatro hermosisimos, bien aireados y bien asoleados ambulatorios
de dos pisos cada uno.

Después de dos meses y medio del inicio de cursos (en ocasién
del onomastico de Adalberto Tejeda, el 28 de marzo), el rector
Luis Guizar Barragan encabez6 una comision de maestros y
alumnos para felicitar al mandatario. En palabras de Ba-
rradas (1990 T. III: 52) “el gobernador les recibi6 y agradecid
las muestras de simpatia”. El gesto de acercamiento acaso fue
realizado, considerando que Miguel Tejeda Guzmaéan (tio del
gobernante) habia estudiado teologia en Europa, impartiendo
a su regreso clases en el Seminario Diocesano durante la pre-
latura de Joaquin Arcadio Pagaza. Ordenado sacerdote, fue
parroco en Altotonga, segin lo sefialan Falcén y Garcia (1986:
32-33. Véase “La Iglesia y el Estado en México: andlisis con-
textual de la di6cesis de Veracruz”, nota 18). Un testimonio
de primera mano sobre esa entrevista fue escrito por monse-
for Lehonor Arroyo (1995: 19):

Entonces era gobernador por vez primera el Coronel Adalberto
Tejeda, quien veia con simpatia al Seminario. Recuerdo que en el
onomaéstico del Gobernador fuimos un grupo de alumnos del Se-
minario con el P. Rector para felicitar a Tejeda en palacio. Dijo al
P. Luis, que estaba muy contento con ese colegio del Seminario,
que tenia tantos alumnos y enviaba respetuosamente saludos al
Sr. Obispo. Hipocresia de la mas refinada o cambio de ideas y de
actitudes, porque soplaron otros vientos y comenzd la tempestad.
Cuando terminé el afio escolar en noviembre de 1921 el Gober-
nador Tejeda, confiscé el edificio del Seminario, comenzando asi
un peregrinar angustioso lleno de dificultades del Seminario de
Veracruz con grandes apuros y penas para el Sr. Obispo.
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Las relaciones en el gobierno y el clero veracruzano acusaban
las huellas de anteriores persecuciones y desconfianzas
mutuas. El funcionamiento del Seminario (en tanto extensién
de la educacién religiosa) era incompatible con el “concepto de
evolucién social laica”, planteado por Tejeda, de acuerdo a la
correcta observacion de Williman (1976: 43-44). De forma tal,
el gobernador decidié suspender la operacién de la institucién
que, como se ha dicho, habia transformado su orientacién dio-
cesana convirtiéndose en conciliar. En palabras del autor
antes citado:

El departamento de Salubridad encontr6 defectos estructurales en
el edificio y el obispo Guizar cerré el Seminario [en abril de 1921]
para efectuar las reparaciones necesarias. Empero, en realidad el
gobernador Tejeda habia decidido expropiar el edificio para uso
gubernamental. Con modificaciones adicionales y equipo nuevo, en
este edificio se establecieron las instalaciones de los Talleres Gra-
ficos del Estado.

Desde su atalaya de historiador eclesiastico, Barradas (1990
T. III: 52-53) describe un cuadro diferente:

Desde diciembre de 1920, antes de la apertura oficial del Semi-
nario, habia comenzado una campana para apropiarse del edificio.
Esta campana continué hasta 1921. Desde septiembre el Eco
Xalaperio comenz6 a insistir en que se habia descubierto que el
clero poseia un edificio y que la sefiorita Amparo Dorantes era la
“Interposita persona”. Y teniendo en cuenta esa perspectiva de
posible despojo no se aceleraron las reparaciones necesarias.

En noviembre de 1921 un grupo de catdlicos (59 en total) tur-
narian una carta al general Alvaro Obregon, presidente de la
Republica, solicitando la renovacién del acuerdo que orde-
naba el cierre del Seminario. El texto (citado por Barradas
1990 T. III: 52-53) es el siguiente:
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Atentamente pedimos a usted disponga no sean arrojados los
Seminaristas del edificio que actualmente ocupan en esta ciudad.
En agosto de 1919 el gobierno declaré oficialmente que dicho edifi-
cio era de propiedad particular y se hizo la desintervencién. Pos-
teriormente fue destruido por el temblor y la duefia hipotec6 para
reconstruirlo. Terminada la reconstruccién, la misma autoridad
que lo desintervino exige la desocupacién inmediata. Conocemos el
afecto que usted tiene a la libertad y educacién de los pueblos por
lo cual esperamos sea revocado el acuerdo que exige a los semina-
ristas abandonar cuanto antes el citado edificio.

Si bien los recursos pudieron concluirse en noviembre del pre-
citado afio, la orden de desalojo, fue ejecutada. Se iniciaba asi
el peregrinaje de la institucién, prolongado hasta la muerte
de Rafael Guizar y Valencia, quien la noche del 9 de enero (en
el tren interoceanico) trasladaba a los seminaristas hacia su
nuevo hogar: una vieja casona rentada, ubicada en la ala-
meda de Tacubaya, propiedad de la familia Lerdo de Tejada.
En el texto biografico escrito por Loret de Mola (1950: 124)
leemos una versién de la clausura del plantel:

. encontrabase el obispo de visita pastoral, cuando inopinada-
mente llegaron al Seminario numerosos soldados y dijeron tener
orden de desalojar de alli a sus moradores, para lo que les conce-
dieran un plazo improrrogable de 72 horas. Como se prohibié a los
trabajadores de carga [...] que ayudaran al transporte del mobilia-
rio, los profesores y alumnos, a pulso, trasladaron todos sus bienes
a las casa de familias amigas, mismas donde se refugiaron los edu-
candos.

La clausura del Seminario Conciliar de Veracruz se inscribe
en el clima de antagonismo entre la Iglesia y el Estado que
empieza a perfilarse en febrero de 1921, cuando una bomba
estalla en la puerta del Arzobispado de México. En noviembre
la tensién llegd a un punto extremo, después del atentado que
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en junio sufriera el arzobispo de Guadalajara Orozco y Jimé-
nez (en cuya residencia también exploté una bomba). Siguiendo
lo apuntado por Meyer (1991 T. 2: 119):

El 14 de noviembre [...] Juan M. Esponda, funcionario de la secre-
taria particular de la presidencia de la Republica, deposité en
medio de un ramillete de flores un cartucho de dinamita al pie de
la Virgen [de Guadalupe]. Al producirse la explosién, un grupo
de soldados lo salv6 de la multitud que queria lincharlo. Para los
catélicos el sacrilegio, en el que veian la malignidad diabdlica del
gobierno, iba acompariada del milagro, ya que el vidrio que cubria
la imagen no se habia roto [...] La culpabilidad del gobierno pare-
ci6 probada [el] culpable [...] fue sometido a un simulacro de pro-
ceso y declarado inocente (més tarde fue gobernador de Chiapas,
después de 1940).

En este contexto debe considerarse la opinién de Williman
(1976: 44) quien opina que el gobernador Tejeda:

Como compensacién parcial a la severa medida permitié que ofi-
ciaran algunos sacerdotes extranjeros, siempre y cuando tuvieran
buen caracter y demostraran ser de utilidad social. El gobernador
juzgb a cada uno de los casos cuidadosamente, teniendo en cuenta
sus méritos intrinsecos; en ocasiones investigando personalmente
y en ocasiones llevandose por la percepcién del obispo Guizar.

En efecto, pese a la expropiacién del edificio del Seminario
Conciliar de Veracruz, las relaciones entre el obispado y la
gubernatura mantuvieron un tono conciliatorio. Para cumplir
sus propésitos monsefior Guizar y Valencia se auxilié en tres
habiles intermediarios: Pedro Rendén Dominguez (médico de
Adalberto Tejeda y altruista catdélico muy respetado en
Xalapa), el abogado Antonio J. Marquezhoyos (miembro del
tribunal Superior de Justicia) y el entonces presbitero Justino
de 1la Mora.*?
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En su ejercicio episcopal Rafael Guizar y Valencia vigil6
puntualmente las actividades de los clérigos extranjeros, pre-
viniendo infracciones para evitar enfrentamientos con las
autoridades. Fue el caso de los sacerdotes espaiioles de la
Congregaciéon Catdlica del Santisimo Redentor,*® a quienes
concedié permiso para atender las necesidades espirituales
de las monjas josefinas, acotando su ejercicio eclesiastico de
cardcter publico. En comunicacién fechada el 2 de abril de 1921,
el prelado indicaba:

Autorizo a los P. Redentoristas, residentes en la ciudad de Vera-
cruz para que atiendan en el orden espiritual a las Madres Josefi-
nas, alli residentes y a sus colegios, pudiendo por lo tanto cele-
brar misas y conferencias.

No pudo conceder a los padres la facultad de celebrar tres
misas los domingos y dia de fiesta, por no estar facultado para
ello.**

Un ano después, el periédico El Dictamen (30-VI-1922) infor-
maba de la ceremonia festiva realizada por estos clérigos en
la iglesia de la Divina Pastora, conmemorando el nacimiento
del fundador de la Orden, lo que provocé el cierre del templo
por indicaciones del presidente municipal, al violarse el con-
tenido del articulo 130 constitucional. Sanciones semejantes
aplicaron las autoridades civiles de Orizaba, cerrando las
puertas de las iglesias de El Carmen y el Calvario, a cargo de
clérigos hispanos. Desde luego, estos actos motivarian el
malestar del prelado.*®

El gobernador Tejeda dispuso la estricta observancia del
precitado ordenamiento constitucional instruyendo a las
autoridades municipales para inventariar los bienes guarda-
dos en los templos y designando a ciudadanos para custodiar-
los. Asimismo recibia informes periddicos relativos a las acti-
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vidades de los clérigos. De forma tal, fue enterado de las criti-
cas que curas extranjeros formulaban contra las nuevas leyes
agrarias y laborales, al margen de la estricta recomendacion
de monsefior Guizar y Valencia referida a no inmiscuirse en
cuestiones politicas. Las sanciones extremas adoptadas por el
gobernador fueron la deportacién y el cierre temporal de los
templos. Este fue el caso del cura espafiol Alejandro San-
tamaria, acérrimo critico de los sindicatos obreros apoyados
por Adalberto Tejeda. En consecuencia se solicité a la Secre-
taria de Gobernacién su deportacién.*® Por su parte el prelado
atendid las razones oficiales y trasladé al presbitero incul-
pado a la catedral de Xalapa, beneficio al cual renuncié el 1
de noviembre de 1922.47 Al afio siguiente la mitra solicité al
gobernador permiso para que todos los sacerdotes extranjeros
radicados en la didcesis continuaran ejerciendo su ministerio,
autorizacién que fue concedida. Si embargo, como bien lo
apunta Williman (1986: 47) “algunos clérigos espanoles demos-
trando muy poca consideraciéon por la delicada posicién del
obispo, actuaron con imprudencia”. El clima conciliador pre-
valeciente en las relaciones entre la Iglesia y el Estado de
Veracruz hacia mediados de 1923, se advierte nitidamente en
el tono del informe que el gobernador Tejeda presentara a la
Legislatura, en el apartado correspondiente al cumplimiento
del articulo 130 constitucional:

[...] el gobierno ha venido girando circulares a los Ayuntamientos
del Estado, excitandolos para el cumplimiento de los preceptos
constitucionales relativos y ultimamente giré una disposicién para
que las autoridades Municipales rindan mensualmente una noticia
en la que consten los movimientos que se lleven a cabo en la admi-
nistracion de los templos. Con motivo de la vigilancia del Gobierno
sobre el cumplimiento de dichos preceptos han surgido pequefios
conflictos en algunos Municipios, que han sido resueltos sin violen-
cia de ninguna clase, dejando cumplidos los mandatos de Ley.*8
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Si bien Rafael Guizar y Valencia fue obispo de Veracruz
durante casi 18 afios, apenas la mitad de este lapso radicé en
su diécesis. Enfrentando persecuciones y destierros fue, prac-
ticamente, un prelado trashumante. De la Mora (1995: 109)
afirma enfatico que sus visitas pastorales abarcaron todo el
territorio diocesano, llegando “hasta las mas humildes ran-
cherias”. Esto significa que gran parte de su quehacer ecle-
siastico lo ocup6 en misionar.

Barradas (1990 T III: 45) observa que a diferencia de las
visitas pastorales del obispo Pagaza, las realizadas por el pre-
lado Guizar y Valencia no fueron registradas “en detalle”. De
tal manera, a falta de anotaciones en el Libro de Cordilleras,
tienen que citarse los testimonios de los clérigos acomparfian-
tes en las misiones, las anotaciones biograficas y las expe-
riencias transmitidas por los fieles.

El obispo Guizar y Valencia realizaba su quehacer misio-
nal con el consabido método, probado inicialmente en sus pré-
dicas como miembro de la Congregacién Esperancista. Cada
misién se prolongaba durante dos o tres semanas ininterrum-
pidas. Atendiendo lo escrito por Lehonor Arroyo (1995: 31-
37), implicaban un intenso esfuerzo cotidiano, ordenado de
acuerdo al horario siguiente:

6:00  Oracién personal

7:00  Celebracién de la Misa

8:00 Desayuno
Lectura y contestacion de la correspondencia recibida.
Atender asuntos de la Diécesis y de la parroquia en donde
se encontrara.

11:00 Confirmaciones

13:00 Comida con alguna familia
Descanso

15:30 Confirmaciones

17:00 Catecismo de los nifios, rifas, entrega de regalos.
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19:00 Cena
20:00 Exposicién del Santisimo
Rezo del Rosario
21:00 Sermén misional
Invocacién a la Stma. Virgen
Cantos jOh Virgen Santa!
iOh dulce Jests mio!
Confesiones hasta la medianoche o cuando ya no hubiera
personas dispuestas a recibir el Sacramento.*’

Testigo de numerosas misiones acompanando al prelado
Guizar y Valencia, el mencionado autor observa:

Al terminar el catecismo hacia alguna rifa entre los nifios; recuer-
do que en Altotonga rifé unas gallinas, que mandé a pintar de color
solferino, llamando grandemente la atencién de chicos y grandes.
Una sefiora fue a buscarme para decirme que deseaba conseguir
unos huevos de esa clase de gallina. El sabado que terminaban las
misiones de los nifios, antes de ponerse a confesar a los de Primera
Comunién, hacia un obsequio a todos y cada uno de los asistentes.
A cada nifio regalaba una estampa grande como de un metro de
alto. Tenia chicles especiales para hacer esas estampas; daba tam-
bién a cada uno un catecismo y ademas un pequeno regalo. Mucho
tiempo estuvo regalando anillos dorados a todos los nifios.

Las narraciones fantasticas que acompaiian las misiones de
Rafael Guizar y Valencia en otras latitudes también estian
presentes en algunas de sus prédicas apostolicas realizadas en
la diécesis de Veracruz. Asi, el canénigo De la Mora (1995:
115-116) detalla en su texto biografico el cese repentino del
“ruido infernal” producido por un baile popular, ante los
“gemidos lastimeros en voz muy alta” que el prelado (en un
arreglo de misticismo y teatralidad) pronunciaba “llorando
amorosamente” ante los “esfuerzos del demonio” para nulificar
su apostolado. Ubica el suceso en el poblado de Castillo de
Teayo (préximo a Tuxpan), citando como acompanantes del
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obispo a los parrocos Carlos Martinez Guerra (Papantla), Idel-
fonso Flores (Tlapacoyan) y Florentino Lépez (Tamiahua).?°
En este lugar (de poblacién predominantemente indigena) los
habitantes carecian “en lo absoluto de instruccién religiosa.
Tenian noticias vagas de sacerdotes, pero ignoraban quizas
hasta el nombre del obispo”. La desesperaciéon de Rafael
Guizar y Valencia se produjo ante la ausencia de los vecinos a
los servicios religiosos, que él interpreté como un triunfo
demoniaco, por lo cual (indica el precitado autor) suplicé a
Dios que le “enviara al instante la muerte” para “no presen-
ciar la victoria de Satands”. Al suspenderse el ruidoso baile
siguid “un silencio de sepulcro”’. Enseguida:

Aquella multitud, enloquecida momentos antes por los acordes de
una musica sensual, entraba compungida, casi llorosa, al escuchar
las quejas doloridas del obispo y al ver su rostro empapado en
lagrimas. Entonces dirigié la palabra a la multitud y, después del
sermén comenzd a ensenarles el catecismo. En la imposibilidad de
hacerse oir de aquella multitud, dividié en grupos la muchedum-
bre y encargé a los sacerdotes que les ensefiaran lo absolutamente
indispensable para recibir los sacramentos. Toda la noche fue de
ensefiar y confesar. A las nueve de la mafiana se levant6 el prelado
del confesionario para celebrar la santa Misa del domingo, y dar la
sagrada comunién a los que no estaban amancebados (lo estaban
casi en su totalidad los adultos) y el resto del dia lo pasaron en
arreglar matrimonios. Permanecieron en el lugar ocho dias y
cuando se marcharon, la mayor parte de los habitantes los acom-
pané hasta las goteras de Tuxpan.

El suceso descrito se prefigura en otra misién realizada en
Cuba (cf. “Misionando en el Castillo del Principe: contexto
de su consagracién episcopal en Cuba”). Insisto, este tipo de
relatos estan presentes en todos los textos biograficos sobre el
obispo Guizar y Valencia, redactados por historiadores ecle-
siasticos, clérigos, o hagidgrafos. Su contenido fabulador ali-
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menta el acervo simbdlico del catolicismo popular, equiparado
por Maldonado (1975), a la “nostalgia de lo magico”. Adverti-
mos en su contenido una devocién arraigada en la emocién
que (en tanto manifestacién de la mentalidad colectiva) expre-
sa ritmos y causalidades especificas. En este tipo de repre-
sentaciones los objetos devocionales denotan un particular
movimiento numinoso, desencadenado en los planos aprioris-
ticos de la imaginacién.?! Presento enseguida otro ejemplo.

De la Mora (1995: 117-119) consigna que en la misién que
Rafael Guizar y Valencia predicara en El Espinal (después de
la realizada en Castillo de Teayo), de nueva cuenta el demo-
nio se propuso jugarle “una partida para impedir la confesion
de los nifios”. Una recia tormenta azoté la comunidad, al gra-
do de “que cada calle era un rio, cada roderén un torrente”.
Decidié, entonces, caminar bajo la lluvia llamando a los
pequenios para que vieran que transitaba tranquilo en medio
del aguacero. En respuesta los “chiquillos [...] se lanzaron en
la corriente [...] y con su alboroto entraron [...] a la iglesia”
para postrarse delante del altar. Ahi, el prelado levantd en
vilo a uno de los nifios y lo ubicé “muy cerca del tabernaculo”,
a un lado del sagrario, diciéndole:

—Llama fuerte a la puertecita y repite conmigo: Jests Sacramen-
tado, los nifios del Espinal queremos confesarnos para comulgar
mafana. jQuita el agua!

Cuando el nifio terminaba la oracién que el obispo le dictaba.
Preguntole el misionero:

—¢;Qué te respondi6?

—iNada, Serior! —contest6 el nifio encogido de hombros.

—Vuelve a llamar —dicele el obispo, hecho nifio con los nifios—
y di conmigo:

—iSefior, por amor a Maria Santisima, haz que el agua cese,
para que los nifios del Espinal podamos confesarnos hoy, para
comulgar mafana.
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—;Nada te respondié? —insisti6 el misionero

—iNada! jabsolutamente nada! —respondié el pequefiuelo con
cierto dejo de tristeza.

—Entonces —replica el obispo—, toca mas recio en la puertecita,
diciendo conmigo:

—iSetior!, por el amor a Maria Santisima de Guadalupe, retira
el agua para que los nifios del Espinal podamos confesarnos y
comulgar mafana.

—c:Nada te contesté el Sefior? —preguntd por tercera vez el
Senor obispo, a quien el nifio con mas honda tristeza respondid
nuevamente:

—iNi una palabra!

—iMira! —dicele entonces el prelado, lleno de admiracién y gra-
titud—, ya te respondid, tontuelo; el sol esta brillando en el cielo.

El canénigo De la Mora (acaso el mas apasionado bidgrafo
del santo) cita como testigos de este “singular aconteci-
miento” al sacerdote Carlos Martinez Guerra (arcipestre de
la Basilica de Nuestra Sefiora de Guadalupe) y al parroco
de Papantla Florentino Lépez. El relato expresa evidente
asociacion con el descrito en la biografia de Barrajon (1995:
141), referido a la misién predicada en la provincia cubana
de Santa Clara (cf. “Misionando en el Castillo del Principe:
contexto de su consagraciéon episcopal en Cuba”). En ambos
casos Rafael Guizar y Valencia es presentado como maéagico
conjurador de las tormentas, cercano émulo de San Isidro
Labrador, el santo madrilefio, patrén de los labriegos, quie-
nes (en tiempos tormentosos) le ruegan “quitar el agua y
poner el sol”. Aqui reaparece nuevamente el liquido vital
“don divino verdaderamente inagotable” (en palabras de
Bachelard 1978: 227), elemento simbdlico fundamental en
la vida y la muerte, la realidad y las leyendas hagiograficas
tejidas en torno al quehacer pastoral y la santidad del
obispo.5?
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Al lado de los relatos fantasiosos respecto a las misiones
que el prelado realizara en su didcesis, disponemos de infor-
maciones puntuales de sus visitas pastorales. Es el caso del
informe que el jesuita Vicente Vargas rinde a la autoridad
provincial (el 24 de noviembre de 1923), en el que se indica
que el obispo (asistido por sacerdotes de la Compania de
Jesus) administrd la eucaristia a méas de 60 mil personas y
“ofici6 ceremonias matrimoniales a no menos de 2000 pare-
jas” (siguiendo lo citado por Williman 1986: 52). El texto refe-
rido deja constancia de la admiracién que despertara entre
los sacerdotes jesuitas: “Nada hay tan provechoso como pasar
un rato al lado de un santo, y sobre todo de un santo tan
atractivo como nuestro sefior obispo. La gente le sigue por
todas partes y no se cansa de oirle”.53

He referido en paginas anteriores (cf. “Por la sefial de la
cruz: los anos formativos”) la estrecha vinculaciéon de Rafael
Guizar y Valencia con los jesuitas, fincada en sus anos forma-
tivos en el Colegio de San Estanislao, plantel en el que el
sacerdote Gustavo Heredia le ensena la oracion mental y con-
tribuye a que descubra su vocacién religiosa. En esta perspec-
tiva, la intensa relaciéon que durante su prelatura sostuviera
con miembros de la Compania de Jests no puede entenderse
como un hecho coyuntural.

Por otra parte, es necesario sefialar que las prédicas misio-
nales del prelado no se circunscribirian al ambito estricta-
mente espiritual. Al quehacer eclesiastico sumaba reflexiones
de indole social orientadas, desde luego, en el marco doctrina-
rio. Ejemplo sobresaliente al respecto es la carta-circular nim.
28 que difundiera el 24 de septiembre de 1921, en ocasién de
la “Santa Visita Pastoral” a Tlapacoyan. En esta lamenta que
“no haya un diario catélico nacional que circule con profusién
por toda nuestra amada Patria”, senialando que ese es “uno de
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los grandes males con que Dios Nuestro sefior estd castigando
con mano férrea nuestro desventurado pais”. El escrito critica
“las novelas deshonestas” que a manera de “corrompido cieno
envenenan el alma del nifio, del joven y aun de los ancianos”.
Cuestiona, ademas, la pasividad de los catdlicos ante estos
hechos, que “hieren profundamente a Nuestro Sefnor Jesu-
cristo”. Después de citar a San Agustin (“El que te hizo sin ti
no te salvara sin tu cooperacién”) exhorta a los miembros del
cabildo de la didcesis, a los parrocos y demas sacerdotes, y a
todos los catélicos, a suscribirse al periddico El amigo de la
Verdad que, en sus palabras, “estd indicado a ser muy pronto
un gran diario catdlico”. Enfatico, Rafael Guizar y Valencia
expresa: “Hijos veracruzanos. Entusiasmémonos por sostener
y propagar la prensa catélica en nuestra patria, con la seguri-
dad de que ella sera un gran factor para la regeneracién y
engrandecimiento de todos nuestros compatriotas”.?*

A continuacién el prelado indica a los posibles suscriptores
el nombre del director del periédico (“Lic. Don Antonio
Z0niga”) y su direccién en la ciudad de México. La lectura de
esta carta-circular no deja ninguna duda de la actitud mili-
tante de Rafael Guizar y Valencia en las acciones propias del
catolicismo social que, como se ha explicado, arraiga en
México al despuntar el siglo XX. Esta postura es consecuente
con su participacién en la fundacién del diario La Nacién, efi-
mero 6rgano del Partido Catélico Nacional (véase apartados
“Los instrumentos de la fe: ordenacién sacerdotal y los prime-
ros ejercicios clericales” y “Prédicas y balas: el vértigo de la
Revolucion y el primer exilio en Guatemala”).

En los primeros meses de 1922 (concluida su prolongada
misién por el norte de la entidad) Rafael Guizar y Valencia
estaba convencido de la imposibilidad de atender pastoral-
mente esa lejana regién desde Xalapa. Proyecté entonces
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crear el obispado en Papantla presentando su idea a los cané-
nigos integrantes del cabildo, quienes la aprobaron de
manera unanime, segun lo anotado por Pefialosa (1995: 143).
Este hecho se unié a una coincidencia: al regresar a la cabe-
cera diocesana, recibié una comunicacién de la Delegacion
Apostélica solicitando su opinién para la erecciéon de la didce-
sis de Huejutla, a la que se integraria el antiguo cantén de
Tuxpan. De acuerdo con De la Mora (1995: 96), el obispo con-
testd: “me parece magnifica la idea de erigir un obispado en
Huejutla, y me atrevo a sugerir [...] la ereccién de otro obis-
pado en Papantla”. Dedico especial atencién al asunto. Aten-
diendo el testimonio del precitado autor:

Desde que se aprobé el proyecto comenzé a formar con su Vicario
General planos y méas planos, hasta que encontrd uno a su gusto.
Delineé perfectamente los linderos de Papantla, él escogié el can-
didato para obispo, él lo consagré y él fue a darle posesién de su
obispado. No dejé de trabajar hasta que vio plenamente cumplidos
sus propoésitos.

El 24 de noviembre de 1922 Pio XI expide la Bula Orbis cat-
holici regimen para la erecciéon de la diécesis de Papantla.
Con este fundamento Rafael Guizar y Valencia firmaria un
decreto el 23 de julio del citado afio, declarando erigido y
constituido el nuevo obispado, desmembrando su territorio de
porciones correspondientes a didcesis de Tamaulipas y
Veracruz. De acuerdo con lo decretado, abarcaria los munici-
pios de Misantla, Jicaltepec, Tlapacoyan, Martinez de la Torre,
Espinal, Coyutla, Coxquihui, Gutiérrez Zamora, Tuxpan,
Temapache, Tihuatlan, Tepetzintla, Tamiahua, Papantla,
ademas de Ozuluama, Tantita, Tamalin, Citlaltepetl, Chontla
e Ixcatepec, que pertenecian a Tamaulipas. Decretd, también,
que el nuevo obispado seria subordinado y sufraganeo de la
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Iglesia Metropolitana de Puebla y del arzobispado de la pro-
pia ciudad.?®

El 28 de enero de 1923 monsefior Guizar y Valencia consa-
gra a Nicolas Corona y Corona obispo de Papantla, a quien
conocia desde su ordenacién sacerdotal en Morelia (1° de
febrero de 1901). Nacido en Autlan de Grana, Jalisco, Corona
y Corona padecié la persecucién carrancista cuando era
parroco de la Piedad, Michoacan, por lo cual emigré a Estados
Unidos y después a Cuba (en los afios en que residia alla
Rafael Guizar y Valencia). A su regreso el arzobispo José
Mora y del Rio le encomendé la direccién de las Damas
Catodlicas, y después fue secretario de monsefior Juan Nava-
rrete, obispo de Sonora. En 1920 el obispo de Veracruz pidio
sus servicios para encargarse de la Parroquia de San Miguel
de Orizaba. Tomé posesién de la mitra de Papantla el 16 de
julio de 1923, al frente de solamente 6 sacerdotes (4 de ellos
extranjeros).?®

Si bien el territorio de la diécesis de Veracruz se redujo de
manera considerable (al ceder grandes porciones a los obispa-
dos de Tehuantepec y Papantla), Rafael Guizar y Valencia
encabezdé una accién concertada con los obispos Ignacio
Placencia y Nicolas Corona, orientada a desarrollar una
“enérgica campana evangélica en comun acuerdo con los
misioneros jesuitas”, como bien lo apunta Williman (1976:
51). Advierte este autor que es notable que “los obispos se
abstuvieran de cualquier intervencién en cuestiones politi-
cas”. Sin embargo (como se vera en paginas siguientes, parti-
cularmente en el caso de Rafael Guizar y Valencia), esta ase-
veracién es discutible.

Frente al jubilo que el prelado debi6é experimentar al con-
sagrar al obispo Corona y Corona, un grave suceso empané
seguramente su estado de animo. Once dias antes de celebrar

202



el ritual consagratorio (precisamente el 17 de enero) el dele-
gado apostdlico monsefior Ernesto Philippi seria expulsado
del pais por violar la Constitucién, al oficiar un acto religioso
en un lugar puablico. En efecto, el representante del Vati-
cano presidi6 la ceremonia de colocaciéon y bendicién de la pri-
mera piedra del monumento a Cristo Rey en el Cerro del
Cubilete (Guanajuato), proclamando en su discurso a Jesu-
cristo como “Rey de México”. La respuesta del presidente
Alvaro Obregén era predecible. De acuerdo a lo sefialado por
Meyer (1991 T. 2: 123-124):

El 7 de abril de 1922 una carta pastoral colectiva del Episcopado
anunci6 el proyecto de construir un monumento a Cristo Rey con-
templando su suelo mexicano. Una colecta organizada al punto dio
tanto dinero que la primera piedra pudo ser colocada el 11 de
enero de 1923 por el delegado apostdlico Mons. Philippi [...] La
Federacién Anticlerical Mexicana habia protestado ante la Secre-
taria de Gobernacién en cuanto se anunciaron los preparativos;
pero se le habia contestado que el gobierno del estado habia
tomado todas las disposiciones necesarias [...] Y cuando nada
podia hacer prever tal reaccién, al dia siguiente mismo de estos
acontecimientos, el procurador general de la Republica, Eduardo
Delhumeau, ordené abrir una investigacién sobre la violacién de
las leyes constitucionales, y la espafiola Belem de Zarraga pidié al
secretario de Gobernacién, Plutarco Elias Calles, la aplicacién
inmediata del articulo 33 al extranjero Philippi que violaba las
leyes e “impulsaba a la rebelién a la gente pacifica, explotando su
sentimiento religioso”. Calles transmitié al inspector de policia
una orden de Obregén para que el sefior Philippi abandonara el
territorio nacional en el término de tres dias.

Cabe decir que El Vaticano solicitaria al gobierno de México
la suspensién de la orden de expulsién, obteniendo una res-
puesta negativa por parte de la Secretaria de relaciones
Exteriores, tal como lo sefiala Meyer (1991 T. 2: 124). Enar-
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decida, la ACJM publicaria un manifiesto en Excelsior el 13 de
enero:

Mas de diez afios de guerra intestina nos han traido la ruina eco-
némica, la disolucién social, la desunién entre los mexicanos;
ahora, los encargados de reparar los males nacionales, de hacer
olvidar los agravios, siembran mas copiosamente la discordia,
hacen maés profunda la divisién, olviddndose de que somos los
cat6licos quienes formamos la inmensa mayoria del pueblo mexi-
cano y de que nuestros hombres no son tan resistentes que sopor-
ten la carga del ultraje que sobre ellos se coloca.

Al bendecir la primera piedra del monumento a Cristo Rey,
monsenor Philippi encabezd a 9 prelados, cerca de 2 mil
sacerdotes y mas de 50 mil catdlicos. El evento seria organi-
zado por Francisco Orozco arzobispo de Guadalajara, y los
obispos Emeterio Valverde (Lebén), Miguel de la Mora (San
Luis Potosi), José Manriquez (Huejutla), con la conduccién
del arzobispo de México José Mora y del Rio, segiin lo apunta
Williman (1976: 58).

Es significativo sefialar que un mes y dias antes de rea-
lizarse este evento (precisamente el 6 de diciembre de 1922),
el delegado de la Santa Sede visitaria Cotija atendiendo la
invitaciéon de monsefior Guizar y Valencia en el marco de los
festejos conmemorativos de los 50 afios de la consagracién del
altar parroquial dedicado a Nuestra Sefora del Pépulo. La
estancia de monsefor Philippi en el terrunio del obispo de
Veracruz se prolongé tres dias, durante los cuales recibid
homenajes y una “solemne y tierna bienvenida” por cerca de
12 mil personas (“muchedumbre enloquecida”) que “formaban
apretada valla” hasta la “elegante residencia de la estimable
seniora Refugio Guizar viuda de Ocaranza situada en la calle
Colén nuim. 5”, por cierto, contigua a la casa natal del prelado.?”
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Mas alla de la celebracion parroquial, es evidente que el
evento posibilitd la reuniéon de un importante grupo de prela-
dos y altos miembros del clero zamorano con el representante
del Vaticano, asamblea de especial significacion considerando
el clima politico que vivia el pais. Participaron en los festejos
los obispos Manuel Fulcheri, José de Jestis Fernandez,
Francisco Gonzalez Arias, José Maria Gonzalez y Valencia,
Nicolas Corona y Corona (todavia no consagrado) y, desde
luego, Rafael Guizar y Valencia.?® Imaginaremos el impacto
que en los circulos gubernamentales causaria este concilia-
bulo festivo, considerando que el obispo de Veracruz (“alenta-
dor principal de las fiestas”) un mes antes invit6 al presidente de
la Reptblica Alvaro Obregén “a la ceremonia en la Basilica
de Guadalupe, para borrar los ultrajes del 14 de noviembre de
1921”752 En Michoacdn gobernaba Francisco J. Mujica (consti-
tuyente de 1917), radical anticlerical (antiguo alumno del
Seminario de Zamora), quien dedicé especial atencion a las
acciones subversivas de los sacerdotes, y propicié un grave
incidente que conmovié a la entidad al ordenar la clausura
del Colegio Teresiano de Morelia.®°

Precisamente en la residencia de dofia Refugio Guizar
viuda de Ocaranza se realizaria el acto oficial de bienvenida
al dignatario de la Santa Sede. Ante las autoridades del
ayuntamiento, obispos invitados y miembros prominentes de
la oligarquia local, Rafael Guizar y Valencia pronunciaria el
discurso de rigor, glosado en estos términos:

Visiblemente emocionado, con voz hecha de lagrimas, de sollozos
entrecortados y con frases tiernisimas, comienza en nombre de
Cotija, a dar las palabras de bienvenida de monsefior Philippi. En
primer lugar le recuerda cémo habia declinado varias invitacio-
nes para venir a este pueblo que él habia dicho era un pueblo
triste, convertido en escombros por la racha revolucionaria y
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apartado de faciles vias de comunicacién; pero que su Excelencia,
no por esas consideraciones habia prescindido de venir a este pue-
blo humilde y que por tal motivo debiamos a su Excelencia una
gratitud sin limites y un afecto inmenso. Agreg6 después que el
Excelentisimo Sefior era bueno, muy bueno, haciendo presente
al simpatico delegado Apostdlico la alegria tan grande y tan sin-
cera que embargaba a su pueblo querido. La gloria que éste sen-
tia al ver en su seno a personaje tan grande cuya visita la consi-
deraba a un gran favor del cielo, después de los horribles padeci-
mientos que habia sufrido. Padecimientos que al ser conocidos
por él cuando se encontraba en La Habana, le habian hecho
derramar amargas y muy sentidas lagrimas...

Las sentidas frases del Ilustre Prelado, provocaron en todos los
presentes muy nutridos aplausos, y muchisimos pafuelos recibie-
ron gruesas gotas de llanto.5?

Dos consideraciones son pertinentes respecto a la presencia y
alocucién de Rafael Guizar y Valencia: 1) es la primera vez
que visitaba Cotija en su condicién de obispo, de ahi sus
comentarios relacionados con el exilio; 2) aprovecha la cir-
cunstancia para subrayar el desorden, la tristeza (“los escom-
bros”), provocados en el poblado por el movimiento revolucio-
nario, ejemplificando implicitamente lo ocurrido en el pais.
Para enmarcar adecuadamente el desarrollo del acto de bien-
venida, es oportuno citar lo que la crénica asienta en relacién
con las palabras de agradecimiento publico del delegado apos-
tolico y su protagonismo festejado por los habitantes de Cotija:

Embargado también por la emocién, Mons. Philippi contesté con
toda gentileza, haciendo presente su gratitud por la recepcién que
se le hacia; que sus simpatias por nuestro pueblo habian aumen-
tado muchisimo mas al conocerlo, puesto que las palpitaciones de
su corazon le anunciaban a grandes voces, que entre nosotros se
sentia muy contento.

Terminé su Excelencia recomendando de muy especial manera
el amor a la Virgen de Guadalupe, vitoreando a México y Cristo
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Rey. Las ultimas palabras del Delegado Apostolico fueros contes-
tadas con grandes vivas para el Papa reinante, su digno repre-
sentante y la bella Italia.

Acto seguido Mons. Philippi, sonriente, pasé a uno de los bal-
cones de la sala mencionada. Un atronador aplauso se escuché en
toda la calle y llegé a la plaza. Bendijo a la multitud y vio desfi-
lar, contento y emocionado, los setecientos jinetes, que en irrepro-
chable correccion lo habian venido escoltando desde la rancheria
de Los Zapotes.5?

Es evidente que monsefior Ernesto Phillipi desempenié su
encargo diplomatico con marcado protagonismo. Frecuentaba
los circulos de los intelectuales catdlicos, estableciendo afec-
tos cercanos, entre los que destaca el de Federico Gamboa,
quien de regreso a México después de su exilio habanero en-
sefiaba literatura castellana en la Escuela Preparatoria
Nacional.®?

Visitaba también la casa de Prudencio Guizar y Valencia en
la capital del pais, y “estimaba mucho” al obispo de Veracruz,
de acuerdo al testimonio del sacerdote José de Jestus Ceja
Torres (quien fuera miembro de la Congregacion Esperancis-
ta), rendido ante la Sacra Congregatio Pro Causis Sanctorum.%

Atendiendo a lo dicho por el mitrado Ignacio Lehonor
Arroyo (1974) monsefior Guizar y Valencia invité al delegado
pontificio a Xalapa, sin que precise la fecha exacta de su
arribo. Esta informacién es registrada también por Penalosa
(1995: 143-144) indicando de manera confusa el afio (que
pudo ser 1922, finalizando, o 1923 después de su viaje a
Cotija y antes de su expulsién del pais). Llama la atencién
que De la Mora no refiera en su texto biografico ninguna
incursion de monsenior Phillipi a la didcesis de Veracruz, que
el Proceso de Escritos no incluya ninguna correspondencia al
respecto, y que los otros bidgrafos (Correa, Loret de Mola y
Barrajén) no la mencionen. Inclusive el texto de Lehonor
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Arroyo antes citado no se incluye en el pequeno libro que
publicara en torno a sus recuerdos al lado del prelado, con
motivo de su canonizacién en 1995.5 M4ds atn, en su historia
de la Iglesia en Veracruz, Barradas también guarda silencio
respecto a la visita en cuestién. En palabras de Lehonor
Arroyo (1974: 13) Rafael Guizar y Valencia expresaba su
“amor al Santo Padre” en las “manifestaciones de respeto y
carino” hacia los representantes del Vaticano, testimonio que
también registra el texto Verae Crucis Beatificationis et
Canonizationis... (1980: 13) singularizando su “incondicional
fidelidad a las directivas de la Santa Sede”. En relacién a su
trato con los delegados apostélicos, Lehonor Arroyo escribe
(1974, ibid):

Siempre que pudo, los trajo a su didcesis. A monsefior Phillipi lo
trajo... a Xalapa, y le hizo especial invitaciéon para que asistiera a
las misiones que daba en la catedral; una noche suplic6 al dele-
gado apostdlico que se sentara a confesar en el presbiterio de cate-
dral, como lo hizo en efecto, confesando un buen rato a hombres.
Luego lo llevé a Teocelo, y alli se acerc6 una orquesta para ameni-
zar la estancia de Mons. Phillipi, y el sefior Guizar acompanado de
la orquesta se puso a cantar las mananitas que agradaron sobre-
manera al delegado, y quiso él aprenderlas y cantarlas en compa-
iifa del sefior Guizar.

Anos mas tarde, cuando Ignacio Lehonor Arroyo estudiaba en
el Colegio Pio Latino Americano de Roma (donde fue orde-
nado en 1929 en la Basilica de San Juan de Letran), tuvo oca-
si6n de saludar a monsefior Ernesto Phillipi en una visita que
éste hiciera a la citada institucién educativa. El prelado le
pregunt6 por su lugar de origen y:

Al escuchar que era de Veracruz, inmediatamente dijo: “dime
q , \]
como estd tu obispo, dénde estd ahora, dame noticias de é1”. Y

luego, delante de varios alumnos dijo estas palabras: “mira yo he
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estado en muchas partes del mundo, he conocido a miles de sacer-
dotes, pero ninguno he visto tan apostdlico, como el Sr. Guizar”.

Fundado en informaciones de El Dictamen y The Nation,
Williman (1976: 55-56) observa desde otra perspectiva las
actividades de Ernesto Phillipi en México (particularmente
en Veracruz). Advierte que al disolverse el Partido Catdlico “a
principios de 1923, muchos de sus miembros reaparecieron
en las filas del Partido Fascista”, organizado en Xalapa en
noviembre del afio citado. Lineas antes apunta que el obispo
Guizar y Valencia (y los prelados Nicoldas Corona y Jenaro
Méndez) “se mantuvieron alejados” del PCN “porque conocian
plenamente sus antecedentes huertistas y sus ulteriores
motivos”, opinién que debe cuestionarse toda vez que hay evi-
dencia de su militancia en ese partido, segin lo detallé en el
capitulo anterior. Es seguro que Williman no tuvo acceso a
esta informacién. Desde su punto de vista (Ibid.):

Los fascistas insultaron a la Revolucién mexicana y demandaron
una “reconstruccion nacional” asi como “absoluto respeto a la pro-
piedad” No del todo la Iglesia Catdlica en Veracruz ignoré a estos
oportunistas; no obstante de manera lamentable, es posible que se
hubiera contado con el apoyo del primado y sus consejeros, ya que
desde febrero de 1923, el presidente Alvaro Obregdén asegurd
que el delegado apostdlico Ernesto Phillipi habia colaborado en la
fusidon de los partidos Catdélico y Fascista.

Williman indica, ademaés, que meses antes de la citada decla-
racién del presidente Obregén, el delegado apostélico:

Habia suscrito y presidido una reunién organizada por “ciertos pre-
lados mexicanos” para formar una fuerza extralegal con el fin de
defender a la Iglesia. Aunque este proyecto en particular se desin-
tegré cuando el gobierno expulsé a Phillipi, la idea se materializé
en marzo de 1925 con la Liga Nacional Defensora de la Libertad
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Religiosa. Muy mal recibida por el clero en Veracruz, la Liga no
obtuvo el apoyo episcopal y languideci6 por falta de miembros.

La observacién de Williman precisa ser contextuada y aco-
tada en alguno de sus considerandos. Inicialmente es preciso
sefialar que las mencionadas acciones de monsefior Phillipi
en Veracruz se producen durante los inicios del reparto agra-
rio en el primer periodo gubernamental de Adalberto Tejeda,
obstaculizado sin éxito por los terratenientes. Falcén y Garcia
(1986: 162-163) indican que “en noviembre de 1923 Tejeda
amenaz6 con ampliar la reforma agraria a gran escala, armar
a todos los campesinos y eliminar las guardias blancas”. En
efecto, como lo indican las autoras antes citadas, la Liga de
Comunidades Agrarias (apoyada por el gobernador e impul-
sada por un grupo de militantes del Partido Comunista que
habia conducido la lucha inquilinaria en el puerto de Vera-
cruz en 1922) logré en ese ano el mas notable avance en
cuanto a reparto agrario, entregandose un total de 58,167
hectareas a 75 poblados y 11,392 beneficiados.

Los comentarios de Williman en torno al Partido Catdlico
Nacional deben ampliarse, considerando que si bien éste tuvo
una existencia formal muy breve (1910-1913), “su accién se
prolonga en la Liga Nacional de Defensa de las Libertades
Religiosas”. Entre sus “numerosos descendientes” (como bien
lo apunta Meyer 2003: 19) se encuentran la Unién Nacional
Sinarquista y el Partido Accién Nacional. En este marco se
ubica, ciertamente, la operacién de fusion atribuida al dele-
gado pontificio Ernesto Phillipi. En una dimensién diferente
(pero no irrelevante para explicar el suceso examinado), no
debe olvidarse que en octubre de 1922 (en medio de una gran
crisis econdémica) se realiza la gran marcha fascista sobre
Roma, orientada a imponer a Benito Mussolini como jefe del
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gobierno italiano. El rey Victor Manuel III disolveria el parla-
mento, confiriendo de tal manera poderes absolutos a Mu-
ssolini. Afios después, el 11 de febrero de 1929 la Santa Sede
y el dictador firmarian el Concordato de Letran que converti-
ria a la ciudad del Vaticano en un Estado independiente. Tres
dias después de este acuerdo Pio XI aludiria a Mussolini lla-
maéandole “hombre de la Providencia”.5¢

La expulsién de monsefior Pihillipi reactivé la tension
entre el Estado y la Iglesia, y atrajo el interés de los observa-
dores nacionales y extranjeros respecto a las evidentes rela-
ciones entre las organizaciones religiosas y el fascismo. Es el
caso del norteamericano Ernest H. Gruening (miembro de
Human Life International) quien “aprovechando su visita a
Xalapa” envia al gobernador Tejeda una carta y un amplio
cuestionario (sin respuesta), con preguntas referentes a la
problematica que vivia la entidad. En la pregunta 13 plantea:

(Cual es la situacién de la iglesia catdlica en su estado?

a) ;Hay violaciones de las leyes de Reforma por el clero?

b) ;(Hay libertad de culto?

¢) (Cual fue la actitud del pueblo por la expulsién de Monsefior
Phillipi?

d) (Existe Fascismo en ese estado y cudles son sus manifesta-
ciones?

e) (Aumenta el nimero de Caballeros de Colén y de las Damas
Catdlicas, disminuye o permanece igual?

f) (Cual fue la actitud de la iglesia en ese estado por la reparti-
cién de tierras?

g) (Hay ejemplos especiales de participacién en algunos de
esos conflictos?

h) (Cuél es la actitud de la iglesia por los conflictos de capital
y obreros?

i) (Hay ejemplos especiales de participacion en algunos de esos
conflictos?
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J) ¢Fue notable algiin cambio de actitud del clero después de la
expulsién del delegado apostélico?

k) (Cudl es la actitud de la Iglesia por los esfuerzos educativos
o del Gobierno Federal o del Estado?

1) (Hay ejemplos especiales de la mezcla de algin sacerdote o
de algun obispo en esta cuestién?

m) ;Hay algunas escuelas dirigidas por sacerdotes o monjas?

(Cuantas hay?%7

Las diversas informaciones citadas evidencian que las rela-
ciones entre Rafael Guizar y Valencia y Ernesto Phillipi tras-
cendieron la linea estrictamente eclesidstica. Observo lo ante-
rior sin dejar de considerar que su asiduidad tiene como con-
texto una dinamica social caracterizada por la desmembra-
cién violenta de las esferas de lo terrenal y lo espiritual que el
porfiriato habia amalgamado al manipular, para su conve-
niencia politica, las Leyes de Reforma. Imbuido de las premi-
sas doctrinarias del catolicismo social, el representante ponti-
ficio y el obispo actuaron en un complejo movimiento prefiado
de aspiraciones apostélicas y misioneras, que animé también
intereses politicos. Al respecto, muchos hilos informativos
quedan por anudarse. Ernesto Phillipi oper6 fuera de los limi-
tes de su quehacer diplomatico; su participacién en el acto
politico-religioso del Cerro del Cubilete fue la gota que derra-
moé el vaso. Se explica asi que, cuando es expulsado del pais
la Unién de Catdlicos Mexicanos propusiera “que se tomaran
las medidas adecuadas para el caso” (de perfil violento),
segun lo sefiala Gonzalez (2001: 36) citando la informacién
del general cristero Carlos Blanco Ribero, quien fuera miem-
bro de la “U” %8

Por esos afios se agudizaria la compleja problematica que
enfrentaria el Seminario Conciliar, después de su traslado de
Xalapa a la casa arrendada por la familia Lerdo de Tejada en
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Tacubaya. La institucién permaneceria en este inmueble
hasta su mudanza a la ex hacienda de Coapa (en Tlalpan) a
finales de 1923. Al concluir el curso de 1924 su matricula
ascendia a 120 alumnos, segin lo reporta Barradas (1990 T.
IIT: 55). La vigilancia gubernamental sobre los centros de
ensefianza en los que los religiosos fueran maestros de educa-
cién elemental se tornaria mdés estricta, en apego a las nor-
mas constitucionales. En el texto Verae Crucis Beatificationis
et Canonizationis Servi Dei Raphaelis Guizar Valencia (1980:
13), preparado por la Sacra Congregatio Pro Causis Sanc-
torum se dice que este Seminario era el Unico que sobrevivia
a la (por lo que se dice a continuacién) no injustificada perse-
cucibén callista. Al respecto, transcribo el testimonio escrito
por De la Mora (1995: 91):

Un dia del mes de abril se presentaron inesperadamente los agen-
tes de Gobernacién a practicar una inspeccién en nuestro Semina-
rio. Felizmente estaba entre nosotros el Siervo de Dios. Mientras
entreteniamos a los agentes por breves instantes, tuvimos tiempo
para despachar por la parte trasera de la hacienda, a una multi-
tud de chicos que cursaban, unos primaria y otros los cursos de
humanidades. Los agentes no se dieron cuenta de que habia chicos
y, en consecuencia, después de obligarnos a clausurar la Capilla,
dieron informes favorables, y el sefior Tejeda extendié una cons-
tancia de que el Seminario de Veracruz funcionaba dentro de la
Ley. Pero como la amenaza de nuevas inspecciones seguia en pie,
para salvar a los mayores, nos vimos en la tristisima necesidad de
perder a todos los pequenos. Penosisima determinacion, pero
indispensable en aquellas circunstancias.

Enrique Abrego (alumno del seminario en esa época) recorda-
ria a sus 97 afios que:

En Coapa, Calles mandé un grupo de soldados a rodear el colegio y
estuvimos presos setenta y dos horas en el palacio municipal de
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Tlalpan. La gente nos apoyd, nos llevaba alimentos. El obispo
Guizar consiguié un permiso para que abrieran el Seminario.
Cuando volvimos, nosotros mismos quitamos los sellos a las puer-
tas y conforme ibamos entrando los soldados nos revisaban por si
acaso teniamos armas... Habia dos seminaristas de Guatemala y
otros que venian de Cuba. Algunos habian sido soldados antes de
estudiar para curas. Habia uno que habia estado en la revolucién,
era el mayor de todos, de treinta y dos afios; era el prefecto.®”

Sufragar la renta, alimentacién, medicinas, libros y demés
gastos de los seminaristas y de sus maestros implicaba un
verdadero reto para el obispo de Veracruz, que le obligaba a so-
licitar apoyo a feligreses adinerados. En la carta que cito a
continuacién (dirigida a don Jesis Figueroa, vecino de Coa-
tepec, el 26 de octubre de 1923) se advierte claramente el
alcance de la problematica:

Estando por terminar el presente afio, me veo en la imperiosa
necesidad de dirigirme a Ud. con el siguiente objeto: tengo en mi
Seminario noventa y tres nifios pobres, a quienes proporciono
vestido, alimentacién y educacién, y estoy sosteniendo diez y
nueve Colegios para nifios pobres. Para llevar a efecto esta obra
de caridad, me es indispensable hacer un gasto, cada afo, aproxi-
madamente, de cuarenta y cinco mil pesos; por lo cual ruego a
Ud., con todo encarecimiento, se digne cooperar con su 6bolo lla-
mado diezmo, para que asi pueda yo seguir sosteniendo tan im-
portantes obras de caridad...

Si Ud. accede a mis deseos, puede estar seguro de que Dios le
dara ciento por uno, y seran a la vez, Ud. y su familia, objeto de
bendiciones de Dios, asi como sus negocios de agricultura.”

Otra estrategia para la obtencion de fondos fue la integracién
de Centros Pro-Seminario, designando a un responsable y
ofreciendo a cambio de los 6bolos misas en beneficio de los
donantes. Transcribo el texto de un nombramiento:
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Centro Pro-Seminario:

Autorizamos a Silvestre Tlaxalcateco para colectar mensual-
mente entre diez personas amigas de su vecindad la cantidad de
un peso para la ayuda de los gastos de nuestro seminario.

Yo pediré a Dios, con todo mi corazén, dé el Cielo a todos los
que me ayudan en tan importante obra, y les bendiga en sus bie-
nes temporales.

Cada mes aplicaré ocho misas por el bien espiritual de las per-
sonas que cooperen con sus limosnas para formar santos sacerdo-
tes.™

El obispo acostumbra enviar misivas a los fieles de las di6ce-
sis, identificandolos como integrantes de grupos laborales.
Asi el 10 de agosto de 1922, en una circular, decia a sus “ama-
dos hijos, los agricultores”:

En nombre de Dios Nuestro Sefior que, con su Providencia Divi-
na, hace que las plantas produzcan copiosos frutos para nuestro
alimento y vestido, exhorto a todos los agricultores de este lugar
para que den sus diezmos a la Iglesia fundada por nuestro Divino
Salvador, a fin de poder sostener nuestro Seminario que requiere
un gasto aproximado de ciento veinte pesos diarios, asi como las
demaés obras piadosas necesarias para remediar las necesidades
apremiantes de los pobres.

Dios exige de sus hijos que le mostremos nuestra gratitud,
dandole una pequenia parte de los frutos de la tierra que El
mismo nos da, para que la Iglesia sostenga a sus pobres.

Por lo tanto, yo, Obispo de Veracruz, con la representaciéon que
Dios me ha dado en esta Diécesis, mando a todos los agricultores
que pertenecen a la Iglesia fundada por Jestscristo, que cada
afio, llegando el tiempo de las cosechas, entreguen al parroco del
lugar, o a los colectores autorizados por escrito por el mismo
parroco, la cantidad de semillas que corresponde a Dios para el
sostenimiento de su Iglesia.”™

En un edicto fechado el 7 de noviembre de 1923 el prelado
argumentaba que “con motivo de haberse formado la nueva
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diécesis de Papantla, disminuyeron las entradas pecuniarias
que sirven para sostener nuestro Seminario”’. Por esta razén
pide a los sacerdotes diocesanos anunciar el inicio de una
colecta “en todas las misas” (a partir del 25 del citado mes)
para sufragar los gastos de la institucién.”

El sostenimiento del Seminario también motivé las leyen-
das difundidas en los relatos hagiograficos en torno al obispo
Guizar y Valencia. De las diversas versiones conocidas cito
enseguida la que escribiera Correa (1951: 130) recreando la
informacién fantasiosa que le confiara el sacerdote Benjamin
Guizar:

Don Rafael habia manejado millones, invirtiéndolos en diversos
negocios para financiar sus obras apostélicas; habia consumido su
patrimonio y el de sus hermanos, y cada dia se le presentaba un
problema para el sostenimiento de su Seminario y para socorrer
cuanta necesidad conocia. Eran ya los tiempos en que habia
extremado la pobreza en su vida, lo mismo en la alimentaciéon que
en el vestido, y en apariencia vivia tranquilo, confiado en que la
Providencia lo socorreria, teniendo en ello multiples y frecuentes
pruebas...

Sea la primera, una que me refirié el Padre Benjamin; volvian
de una de tantas misiones en el extremo territorio veracruzano,
cuando a la vera del camino aparecié una viejecita, que se acerco
a la mula en que cabalgaba el Prelado, para decirle:

—Sé que su Ilustrisima estd muy necesitado para sostener su
Seminario y le he juntado unos pocos centavitos, que aqui le
traigo —entregandole un costalito.

—Pero hija —le respondié— si parece que tu tienes mayor nece-
sidad, guarda ese dinero.

—No; si para su Ilustrisima lo he estado juntando.

—Dios te bendiga, hija; yo le pediré mucho por ti —le dijo—
aceptando la dadiva.

Continuaron el camino; pesaba la bolsa, la abrieron y contenia
regular suma en monedas de oro.

Volvieron la vista atras... y la viejecita desaparecio.
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La atencién cotidiana que el obispo Guizar y Valencia dispen-
sara al funcionamiento del Seminario Conciliar no limitaba
su atingencia en el manejo de la didcesis. El trayecto entre la
ciudad de México y Xalapa lo cubria frecuentemente a bordo
de un vetusto automovil tripulado por su sobrino (el cura
Benjamin Guizar Mendoza). Desde la capital diocesana orga-
nizaba continuas visitas a las parroquias de Orizaba, Cor-
doba, Huatusco, Coatepec, Veracruz, Naolinco, Perote, etc. En
pleno quehacer misional (como se ha dicho) acostumbraba
dictar cartas pastorales, edictos, circulares, en una dindmica
gestién administrativa contraria a las barreras burocraticas.
Durante sus estancias en Xalapa (comenta Cuevas Cancino
2003: 13):

... fue muy comentada su practica de salir a pasear por las lomosas
y empedradas calles [...] paseos en los que daba a los pobres que
por su camino encontraba todo cuanto llevaba encima; y cuando se
le agotaban las limosnas usuales, seguia repartiendo objetos de su
uso personal [...] Su caridad era tan profunda, tan genuina, tan
absorbente que cabia preguntarse si se trataba de un loco o de un
actor de suprema técnica.

Una de tantas visitas pastorales le obligaria a contestar (el
18 de mayo de 1923) con diecisiete dias de retraso la comuni-
cacién que le turnara el arzobispo de México José Mora y del
Rio, relativa a la organizaciéon del Congreso Eucaristico
Nacional, que habria de celebrarse en la capital de la
Republica del 5 al 12 de octubre de 1924. El mitrado manifes-
taria al primado (y cercano amigo) su anuencia para poner su
firma en el edicto pastoral convocatorio, a tiempo que pedia a
Dios lograr “por este medio acercar a nuestro pueblo a los
principios santos de nuestra religién.™

Originalmente el Congreso deberia realizarse del 5 al 12 de
febrero de 1924, fecha que fue postergada por motivos presu-
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puestarios y por la compleja situaciéon politica del pais, con-
vulso por la rebelién de Adolfo de 1a Huerta contra el go-
bierno de Alvaro Obregén. Presidido por el arzobispo José
Mora y del Rio, la organizacién del evento quedd a cargo de
una mesa directiva en la que participaron los prelados
Leopoldo Ruiz (Michoacan), Emeterio Valverde y Téllez
(Lebm) y el canénigo José Maria Méndez (penitenciario de la
catedral metropolitana), fungiendo como secretario el sacer-
dote Joaquin Contreras (director del Apostolado de la Oracién
en la arquidiécesis de México), y como tesorero Perfecto
Méndez Padilla (como sabemos destacado miembro del Par-
tido Catolico Nacional y amigo cercano de la familia Guizar y
Valencia), quien renunciaria a su cargo por desavenencias
internas.”

Desde donde quiera mirarse la celebracién del Congreso
Eucaristico Nacional fue un desafio a la autoridad guberna-
mental. Ademas de la participacién de todos los arzobispos y
obispos del pais, congregd al decano del cuerpo diplomatico
asi como a numerosos representantes y encargados de nego-
cios (Argentina, Bélgica, Espana, Brasil, Colombia, Italia,
Estados Unidos de América) sin faltar el secretario de la dele-
gacioén apostoélica, monserior Tito Crespi. Adaptada la cate-
dral metropolitana para recibir a las representaciones de las
diferentes didcesis (tarea encomendada al arquitecto Luis G.
Olvera), fue el recinto principal del Congreso, que en la noche
de la misa pontificial albergd a mas de 10 mil feligreses. Los
organizadores calculan que los asistentes a los distintos tem-
plos de la ciudad (sin faltar la Basilica de Guadalupe) “du-
rante los ocho dias del Congreso, pasaron de un millén y
medio”.”® Resultado de una cuidadosa organizacién nacional,
en el evento participaron también los miembros de las 6rde-
nes religiosas (franciscanos, agustinos, escolapios, jesuitas,
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dominicos, salesianos, paulinos, etc.), docentes y alumnos de
mas de cincuenta colegios catdlicos, la Orden de los Caba-
lleros de Colén (responsables del protocolo con espadas y lan-
zas “como en los tiempos dorados de los Luises de Fran-
cia...”), los miembros de las Ordenes Militares Vaticanas, los
obispos de El Paso, Texas, El Salvador (en representacion de
las republicas centroamericanas) y miembros de numerosas
asociaciones religiosas (Adoracién Nocturna, Conferencia de
San Vicente, Vela Perpetua de las Capellanias, Asociaciones
del Sagrado Corazén, etc.)”” Desde luego, a esta magna reu-
nién de la clerecia mexicana no podrian faltar los “pensadores
catélicos” que debatieron sobre temas diversos en las asam-
bleas organizadas en el Casino Espanol, el Seminario Dio-
cesano, el edificio del Secretario Social y el local del teatro
Narcissus. Se escucharon los argumentos proclericales de
Mariano Cuevas, Benigno Esquivel, Jesus Garcia Gutiérrez,
Luis Mier y Teran, Francisco Elguero y Miguel Palomar y Viz-
carra, entre otros.”®

Es evidente que la presencia de Rafael Guizar y Valencia
en el Congreso Eucaristico se cifido a los marcos eclesidsticos.
El jueves 9 de octubre pronunciaria el sermén en la misa ofi-
ciada por Jenaro Méndez del Rio, prelado de Tehuantepec;
centrando su alocucién en la figura de Jesucristo y la regene-
racién de los valores cristianos. No obstante (mostrando capa-
cidad de convocatoria e influencia) un dia después de su pré-
dica reuni6 a todos los miembros del episcopado mexicano (y
al propio secretario de la delegacion apostodlica) en la vetusta
casona que ocupaba el Seminario Conciliar en Coapa. Una
oportuna fotografia publicada por Barradas (1990 T. III) tes-
timonia la visita.

A las 7 de la manana del 12 de octubre (ante una imagen
de la Virgen de Guadalupe enviada ex profeso) Pio X1 celebra-
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ria la misa aplicada a la nacién mexicana y a la clausura del
Congreso Eucaristico Nacional. En la catedral metropolitana
el acto litdrgico correspondiente se celebraria a las 12 y
media de la noche (en el transito del dia 13). Segin lo apunta
en el Album oficial del Congreso:

Las amplias naves de la catedral fueron insuficientes para conte-
ner el crecidisimo niimero de fieles asistentes [...] M4s de ochenta
banderas de las Secciones de la Republica desfilaron lentamente
para colocarse en el Presbitero [...] El corazén saltaba de jabilo al
pensar que cada una de estas ensefnas, representaban un batallén
de fieles guardias de Cristo Sacramentado...

El tono grandilocuente del evento se repitié6 a la manana
siguiente en la gigantesca peregrinaciéon a la Basilica de
Guadalupe, con la multitudinaria presencia de “tranvias,
camiones, coches particulares”, miles de feligreses y “muchos
inditos de todo el Valle de México”, segiin apunta la precitada
publicacién. La respuesta gubernamental era previsible; el
presidente Alvaro Obregoén identificé los actos publicos del
Congreso Eucaristico como flagrantes violaciones a las Leyes
de Reforma y a los preceptos constitucionales, ordenando al
procurador general recordar a la jerarquia eclesiastica la
prohibicién de usar indumentarias religiosas fuera de las
iglesias. Por otra parte, ordené al secretario de gobernacion el
cese de los burécratas que habian violado los preceptos de la
Carta Magna.” Un mes y medio después (el 30 de noviembre)
el general Plutarco Elias Calles protestaria como presidente
de la Republica para el periodo 1924-1928. Adalberto Tejeda
seria designado secretario de comunicaciones en 1925, cargo
que desempenaria por corto tiempo; ese mismo afno Calles le
nombraria secretario de gobernacion. Falcon y Garcia (1986:
168-169, 171) observan con razén que:
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Tejeda logré colocarse en un primer plano de élite gobernante al
ocupar durante tres afos el principal asiento ministerial: Gober-
nacién. El veracruzano més que tener un gran peso politico propio
o iniciativas francamente independientes, se distingui6 por ser un
colaborador eficaz y leal del primer mandatario [...] Tejeda siem-
pre se mostré partidario de llevar la lucha anticlerical hasta las
ultimas consecuencias permitidas por la Revolucion.

En sustitucién de Tejeda, Heriberto Jara asumié la guberna-
tura de Veracruz, el 1 de diciembre de 1924, ejercicio que con-
cluy6 en 1927. Siguiendo la linea del Partido Comunista,
durante su gestién el movimiento agrario se extendié por
toda la entidad. Jara actuaria con moderacién frente al clero,
pero evitaria contrariar las disposiciones anticlericales de
Calles y Tejeda. En palabras de Williman (1976: 63) “no era
creyente y aparentemente consideraba a la religién como un
mal social que podia corregirse a través de la ‘educacién
socialista™.

La confrontacién entre el Estado y la Iglesia se agudiza en
1925, preludio del conflicto bélico que habia de estallar el
siguiente afio. E1 7 de febrero monsefior Mora y del Rio fue
consignado por el procurador de Veracruz después de la mul-
titudinaria recepcién que le brindaran en San Andrés Tuxtla
(cabecera de la diécesis de Tehuantepec), adornando la ciudad
con arcos triunfales.” Una semana después el presidente
Calles ordenaria a los gobernadores aumentar la vigilancia
de las actividades eclesiales, regulando el nimero de sacerdo-
tes. El1 22 de febrero un centenar de miembros de la Orden de
los Caballeros de Guadalupe (integrada por la Confederacién
Revolucionaria Obrera Mexicana, en oposicién a los Caba-
lleros de Colén) asaltan la iglesia de La Soledad (en el centro
de la capital del pais), dirigidos por Ricardo Trevifio (secreta-
rio general de la CROM) y el cura espanol Manuel L. Monge.
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El parroco fue expulsado y el templo fue entregado al “pa-
triarca” Joaquin Pérez, acto con que se creaba la Iglesia
Catdlica Apostélica Mexicana, con el definido apoyo guberna-
mental.?® La reaccién del episcopado fue inmediata; el 25
de febrero el arzobispo Mora y del Rio promulgaria un edicto de
excomunién contra los disidentes. Este suceso precipitaria la
fundacién de la Liga Nacional de Defensa Religiosa, proyecto
ejecutado por Palomar y Vizcarra, en el que participaron los
Caballeros de Colén, la Federaciéon Arquidiocesana del
Trabajo, la Accién Catdlica de la Juventud Mexicana (ACIM),
la Confederaciéon Nacional Catolica del Trabajo, la Adoracién
Nocturna, la Unién de Damas Catélicas y la Congregacion
Mariana; la idea fue concebida originalmente por el jesuita
Bernardo Bergoend (véase el apartado “La Iglesia y el Estado
en México: analisis contextual de la didcesis de Veracruz”). El
20 de marzo se publicaria un manifiesto anunciando la crea-
cion de este organismo, recibiendo dos dias después la res-
puesta del secretario de gobernacién, quien sefialé que la
Liga actuaba fuera de la Ley, de manera sediciosa y que “pre-
tendia reformar la Constitucién”.®!

El 2 de diciembre de 1925 Pio XI designa a George Caruana
(obispo de Puerto Rico) delegado apostélico en México. El nom-
bramiento se produjo en apoyo al episcopado que esperaba la
intervencién de la Iglesia y el gobierno norteamericanos en el
creciente conflicto. Monsefior Caruana (quien visitd la didcesis
de Veracruz apenas arribé al pais, como lo indica Lehonor
Arroyo 1995: 47),% participé activamente en “la formacién del
comité ejecutivo del episcopado” orientado a “establecer una
resistencia activa contra el gobierno”, segin lo observa
Williman (1976: 59-60) citando fuentes oficiales. Estas activi-
dades motivarian su deportacién en mayo de 1926.
Atendiendo a lo sefialado por el precitado autor:
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Los indignados reproches de Caruana al Departamento de Estado
de los Estados Unidos por no haber hecho valer lo que él conside-
raba sus derechos como ciudadano estadounidense, aunque osten-
tara la representacién diplomatica del Vaticano, confirmaron la
existencia de una conspiracion clerical.

La chispa que encendié los rencores de la violencia, el fana-
tismo y la intolerancia fue la entrevista que el arzobispo
Mora y del Rio concediera a Ignacio Monroy, redactor de El
Universal (que, en su juventud, habia pertenecido a la ACJM,
de acuerdo a lo expresado por Meyer 1991 T. 2: 241). El texto
de esta declaracion (publicada el 4 de febrero de 1926) es el
siguiente:

La doctrina de la Iglesia es invariable, porque es la verdad divina-
mente revelada. La protesta que los prelados mexicanos formula-
mos contra la Constitucion de 1917, en los articulos que se oponen
a la libertad y dogmas religiosos, se mantiene firme. No ha sido
modificada, sino robustecida, porque deriva de la doctrina de la
Iglesia. La informacién que publicé El Universal de fecha 27 de
enero, en el sentido de que se emprendera una campana contra las
leyes injustas y contrarias al Derecho Natural es perfectamente
cierta. El episcopado, clero y catélicos no reconocemos y combatire-
mos los articulos 3ro y 31, fraccién 1. 5° 27 y 123 de la Cons-
tituciéon vigente. Este criterio no podemos, por ningin motivo
variarlo, sin hacer traicidén a nuestra Fe y a nuestra Religién.®

La declaracién del arzobispo de México se produjo en una
aguda coyuntura politica. La Ley Reglamentaria del Petréleo
fue expedida en enero motivando la reaccién hostil del
gobierno norteamericano y de las companias petroleras que
llegaron, incluso, a solicitar la intervencién militar. Sus criti-
cas a los ordenamientos constitucionales expresaban plena
sintonia con las del clero. De acuerdo con lo sefialado por
Garcia Cantu (1987: 323) la reglamentacién del articulo 27 de
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la Constitucidn era indispensable. La produccién petrolera
descendi6 en 1925 en 35 millones de barriles respecto al afio
anterior, sin que se conocieran las posibles causas de la dis-
minucién. A una “nota” dirigida por el embajador Scheffield a
la cancilleria mexicana, continuaron los amparos de 42 com-
pafias petroleras “contra una ‘posible’ ley”. La prensa nortea-
mericana publicé injurias contra las ordenanzas mexicanas,
llegando a pedirse (en las paginas del rotativo The Wall Street
Journal) el retiro del reconocimiento oficial al gobierno de
México. “El problema de una reglamentacién constitucional
se volvid, una vez mas, un problema de soberania”, como bien
lo indicara Garcia Cantt.

Después de que el secretario de gobernacién Adalberto
Tejeda responderia a las declaraciones del arzobispo Mora y
del Rio el 5 de febrero (consignando los hechos a la procura-
duria general de la Republica),® el Episcopado Mexicano tres
dias después difundié (desde Norteamérica) una protesta con-
tra la Constitucién de 1917.

La accién concertada entre el gobierno norteamericano, las
compariias petroleras y la Iglesia fue evidenciada. Los aconte-
cimientos que acrecentaron la tensién se sucedieron en cas-
cada. El 18 de febrero Adalberto Tejeda ordenaria el estricto
cumplimiento de las Leyes de Reforma y la aplicacién prohi-
bitiva a los sacerdotes extranjeros de ejercer su ministerio.
Cuatro dias después se publicaria el “Reglamento Provisional
para las Escuelas Primarias Particulares del Distrito y
Territorios Federales” que prohibia el funcionamiento de ins-
tituciones educativas en el interior (o en los anexos) de tem-
plos, capillas u oratorios.

En Veracruz el gobierno de Heriberto Jara se orientaria al
cumplimiento de las instrucciones presidenciales relativas a
la reglamentacién del articulo 130 constitucional, transmiti-
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das a los gobernadores por via telegrafica el 11 de febrero. La
legislacion exigia que todos los sacerdotes oficiantes se regis-
traran como responsables de la iglesia en que ejercian su
ministerio, limitando ademas su nimero. La alarma clerical
se acentud ante la deportacion de cerca de 200 sacerdotes,
que abandonaron el pais embarcando en el puerto de Vera-
cruz. El decreto seria vigente a partir del 1 de agosto. Bus-
cando anticiparse a los alcances de este ordenamiento, Rafael
Guizar y Valencia (el 21 de febrero de 1926) envia una amplia
misiva a Heriberto Jara, en la que sefiala:

Con enorme pena de mi alma llegé a mi conocimiento que se tiene
en proyecto la restriccion del nimero de sacerdotes asi como sus
facultades en la Didcesis que Dios Nuestro Sefior me encomendd
y que forma parte del Estado de Veracruz, que actualmente
Gobierna usted.

;Puede por lo tanto formarse la idea de la amarga pena que se
apodera de mi al saber que se trata de disminuir el nimero de
sacerdotes que ejercen su ministerio en mi diécesis, sobre todo si
toma en cuenta que en esa zona ha habido gran escasez de Minis-
tros catdlicos y mas ahora que han tenido que salir mas de 20
sacerdotes extranjeros aproximadamente? [...]

Tomando esto en cuenta, del modo més respetuoso y atento
acudo a Ud., sefior Gobernador, para suplicarle en nombre de
Dios y de aquellos padres a quienes Ud. tanto amé, lo que sin
duda desde el cielo aprueban mi peticidén, se sirva aplazar la
reglamentacién del articulo 130 de la Constitucién, entre tanto
las Camaras, después de cerciorarse de la voluntad del pueblo
mexicano, y sobre todo la de Dios, resuelvan modificar la consti-
tucién de la Republica Mexicana, de tal manera que la Iglesia
Catdlica disfrute de la libertad requerida.

Para terminar me parece conveniente recordarle que yo y mis
sacerdotes estamos dispuestos, como lo hemos comprobado con
nuestros hechos, a respetar y ayudar a nuestras autoridades en
todo aquello que nos sea posible, mas si llegase el caso, por des-
gracia, de exigirnos llevar a efecto alguna obra que esté en pugna
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con la voluntad santisima de Dios, estamos dispuestos a sujetar-
nos a las més graves penalidades y morir como lo hicieron los
martires si fuera necesario, antes de contrariar en lo méas minimo
las disposiciones del Supremo Legislador, duefio y Sefior Nuestro
que es Dios; pues tenemos muy grabada en nuestras almas aque-
1lla expresién venida del cielo, la cual veremos muy pronto alla en
la eternidad ya que nuestra vida ac4 en el mundo es un suefio “de
nada sirve al hombre ganar el mundo entero si pierde el alma” .8

Ni la referencia a los padres del general Jara, ni los giros
retéricos de clara intencién politica utilizados por Rafael
Guizar y Valencia en su carta, motivarian en el gobernante
una minima actitud de apoyo a la solicitud del prelado. De
firme conviccién anticlerical (Gran Maestro de la Logia
Masoénica Fraternidad), el 1 de marzo de 1926, Heriberto

Jara responderia al obispo en términos pertinentes:

En respuesta a su atenta nota del 21 de febrero pasado, mani-
fiesto a usted que no encuentro motivo porque deba causarle pena
que este Gobierno tome las decisiones que crea convenientes para
cumplir con una Ley constitucional que indebidamente se ha
dejado de cumplir desde 1917 hasta la fecha.

Las disposiciones que en materia de cultos toma el Gobierno
son de caracter general y no se refieren por lo tanto Unica-
mente al clero catélico; por consiguiente tampoco se pueden
hacer exenciones a favor de éste, aunque como usted lo ase-
gura, los sacerdotes del citado culto sean enviados por Dios
mismo en la tierra.

Las consideraciones que en México se han tenido para con el
clero catdlico aunque con sacrificio del cumplimiento de nuestras
leyes, no han servido mds que para ser aprovechadas por la
citada institucién religiosa, para desarrollar una accién persis-
tente aunque generalmente sorda en contra del propio Gobierno y
hasta con dafio de la tranquilidad publica.

Por lo expuesto y por otras razones que no vienen al caso citar
en este escrito, no puede este Gobierno como lo pide suspender
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indefinidamente el cumplimiento de nuestros preceptos legales,
pues con ello faltaria al cumplimiento de sus deberes.

Hasta ahora el clero no tiene que lamentarse de persecuciones
injustas en el Estado de Veracruz ni es el propésito de este Go-
bierno emprender contra la referida institucién una cruzada a
ciegas; pero si procedera con toda energia contra todos aquellos
miembros de la Iglesia Catélica que pretexto de tener que cum-
plir en Veracruz con misiones de origen divino, traten de burlar
nuestros preceptos legales, que aunque de origen humano tienen
toda la fuerza que el pueblo en el uso de sus soberania ha querido
imprimirles. En tal virtud el mejor consejo que puede usted dar a
sus feligreses es el de acatamiento a nuestras leyes para el bien
de unos y otros.

El dltimo parrafo de la nota de usted entrafia una amenaza
embozada que el suscrito no puede admitir como representante
del Ejecutivo del Estado, pues en relacién con lo que se le mani-
fiesta en el parrafo anterior, si usted, al igual que cualquiera otro
de los miembros del clero, trata de violar las disposiciones de las
autoridades en consonancia con los ordenamientos constituciona-
les, se procedera en contra y el procedimiento sera tanto més
riguroso cuanto méas grave sea el acto que se cometa; para quien
trate de hacer labor subversiva que tienda a alterar la paz pu-
blica se le considerara y juzgard como rebelde sea cual fuere su
categoria.®6

La postura de Heriberto Jara fue consecuente con las faculta-

des extraordinarias que la Legislatura del Estado le conce-

diera para reglamentar el articulo 130 de la Constitucién

General de la Republica, segin decreto del 23 de febrero de

1926. Fundado en este mandato, expediria la Ley Reglamen-

taria correspondiente al 1 de marzo, es decir, el mismo dia en

que suscribiria la citada misiva a Rafael Guizar y Valencia.

De acuerdo con este ordenamiento “el nimero de ministros de

cada uno de los cultos del Estado” se regiria de la manera

siguiente:
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Poblados de 500 a 10,000 habitantes 1 sacerdote
“ 10,000 a 30,000 “ 2 sacerdotes
“ 30,000 a 60,000 4 “
“ 60,000 habitantes en adelante 6 “

Es necesario recordar que en esos afos la didcesis de Vera-
cruz contaba con mil doscientas iglesias en servicio y que la
Ley Reglamentaria permitia la presencia en la entidad de un
solo jefe superior jerarquico para cada culto, lo que problema-
t1z6 la permanencia de los tres obispos radicados en el territo-
rio veracruzano. Delegaba en las autoridades municipales la
responsabilidad de cuidar el “exacto cumplimiento de esta
disposicién”, estableciendo una multa hasta de mil pesos para
los infractores.®”

En el marco de la citada ley, Heriberto Jara expediria la cir-
cular 3957 dirigida a los presidentes municipales, documento
que estableceria el caracter profesional del ejercicio sacerdotal;
la prohibicién de actividades eclesiasticas a sacerdotes extranje-
ros; el control de la apertura a nuevos locales del culto; la vigi-
lancia del ejercicio sacerdotal a cargo de una junta vecinal; la
invalidez de estudios realizados en instituciones educativas de
caracter religioso; la prohibicién de tratar asuntos de caracter
politico (o relacionados con las funciones gubernamentales) en
el interior de las iglesias, y las “publicaciones periddicas de
caracter profesional”’; limitaba, también, la formacién de agru-
paciones politicas “cuyo titulo tenga alguna palabra o indicacién
cualquiera que la relacione con alguna confesién religiosa”; y la
incapacidad legal de los ministros de los cultos “para ser here-
dados por testamentos”, sea de particulares (“con quien no ten-
gan parentesco dentro del cuarto grado”) o de miembros del
mismo culto. La ordenanza sefialaba severas penalidades
(incluyendo la destitucién) para las autoridades que no vigila-
ran el cumplimiento estricto de estas disposiciones.?®
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En otra circular el gobernador Heriberto Jara dictaria
estrictas regulaciones para las escuelas confesionales, nor-
matividad que afectaria severamente las acciones que en
materia educativa realizaba la didcesis. Indicaba que “nin-
guna corporaciéon religiosa ni ministro de algun culto podran
establecer o dirigir escuelas de instruccién primaria”.® Los
efectos de este mandato afectarian los planteles que el obis-
pado patrocinaba en Xalapa, Veracruz, Cérdoba, Orizaba y
Cosamaloapan que (atendiendo a lo sefialado en una de las
misivas suscritas por Rafael Guizar y Valencia) sumaban
diecinueve.? La ordenanza gubernamental se modificaria
meses después, considerando que las escuelas podrian conti-
nuar funcionando si la autoridad competente aprobaba la
calificacién profesional de los docentes y los planes de estu-
dio. De forma tal, “después de una violenta ofensiva inicial
de parte del gobierno”, monsefior Guizar y Valencia y el ge-
neral Heriberto Jara “habian llegado a un acuerdo”, citando
la exacta observaciéon de Meyer (1991 T. 2: 247).

En ese clima de tensién politica, el 1 de junio de 1926
Rafael Guizar y Valencia celebraria sus 25 afios de ejercicio
eclesidstico predicando en la parroquia de Naolinco. Sin nin-
gun boato ofici6 la misa en el tempo abarrotado de creyentes
que ignoraban que el prelado cumplia sus bodas de plata
sacerdotales. Lehonor Arroyo (1995: 61-62) —acompanante del
obispo en esa misién— comenta que el Unico acto especial ese
dia fue regalar pan a 2 mil nifios. Este autor (que en esos
afios estudiaba en el Seminario) anota:

Todos los dias de las misiones de Naolinco fue un lleno completo y
fueron notables las conversiones, muchos se casaron por la Iglesia
y muchos nifios hicieron su Primera Comunién. En verdad puedo
decir que todo el pueblo de Naolinco se conmovid con la visita pas-

229



toral del Sr. Guizar, aunque [...] ignoré que alli celebré sus Bodas
de Plata sacerdotales.

Precisamente en junio de 1926 Aquiles Moctezuma (autor pro-
clerical) sefialaba que solamente 18 de los 37 miembros del
episcopado mexicano se manifestaban a favor de la desobedien-
cia a las disposiciones gubernamentales. La mayoria de los pre-
lados no consideraban que el registro de los sacerdotes ante las
autoridades municipales fuera contrario a la ley candnica.”!
Ante las reformas del cédigo penal decretadas por Plutarco
Elias Calles el 2 de julio (sefialando diversos delitos relativos a
los cultos), las opiniones del episcopado se dividieron, aunque
coincidian en realizar acciones de resistencia. Algunos obispos
consideraban que la suspensién de cultos motivaria la rebelién
popular, punto de vista que Rafael Guizar y Valencia compartia
con los prelados Banegas (Querétaro), Vega y Zurita (Puebla) y
Orozco y Jiménez (Guadalajara), segiin lo apunta Meyer (1991
T. 2: 264), agregando que el prelado de Veracruz “era partidario
de la resistencia pasiva del clero y de ser necesario, de su marti-
rio”. El Vaticano, ciertamente, no fijaria una postura definitiva
ante las diversas tendencias del episcopado. En la antesala del
levantamiento armado, el 14 de julio la Liga de Defensa Reli-
glosa se pronunciaria contra el decreto presidencial, anunciando
“una accién de defensa o bloque en todo el pais”, postura apro-
bada por el Comité Episcopal, que antecedi6 a la Carta Pastoral
colectiva de los obispo anunciando el cierre de los templos, sus-
crita el 25 de julio.?? En este documento se sefala que:

La Ley del Ejecutivo federal promulgada el dos de julio del pre-
sente afio, de tal modo vulnera los derechos divinos de la Iglesia,
encomendados en nuestra custodia; es tan contraria al derecho
natural, que no s6lo asienta como base primordial de la civiliza-
cién la libertad religiosa, sino que positivamente prescribe la obli-
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gacion individual y social de dar culto a Dios; es tan opuesta segun
la opinién de eminentes juriconsultos catélicos y no catdlicos, al
derecho constitucional mexicano, que ante semejante violacién de
valores morales tan sagrados, no cabe ya de nuestra parte condes-
cendencia ninguna. Seria para nosotros un crimen tolerar tal
situacién: y no quisiéramos que en el tribunal de Dios nos viniese
a la memoria aquel tardio lamento del Profeta: Vac mibi quia
tacui, “Ay de mi, por qué callé”.??

En otro de sus apartados la referida carta pastoral establecia
las penas de excomunion aplicables en los casos siguientes:

Incurren en excomunion especialmente reservada a la Santa Sede:

a) Los que dan leyes, mandatos o decretos contra la libertad o
derecho de la iglesia...

b) Los que impidan directa o indirectamente el ejercicio de la
jurisdiccién eclesidstica en el fuero interno o externo, recurriendo
para ello a la potestad civil.

¢) Los que se atrevan a llevar ante un juez laico al propio
Obispo...

Incurren en excomunién reservada simplemente a la Santa Sede:

a) Los que den su nombre a la masoneria o a otras sectas pare-
cidas, que maquinan contra la Iglesia o contra las autoridades
civiles legitimas.

b) Los que llevan ante un juez laico a un Obispo no propio o a
un Superior Mayor de una religién de Derecho Pontificio.

¢) Los que usurpan por si o por otros, los bienes eclesidsticos
de cualquier género, muebles o inmuebles, o impiden que perci-
ban sus frutos o réditos aquellos a quienes pertenecen de derecho.

d) Los que sustraigan, destruyan, oculten o imiten un docu-
mento perteneciente a una Curia Episcopal.

Incurren en excomunién reservada al Obispo.

a) Los catdlicos que contraigan matrimonio ante un ministro
no catélico.
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b) Los padres o los que hacen sus veces, que a sabiendas hacen
instruir o educar a sus hijos en una religién no catélica.

¢) Los que pongan sus manos violentas contra clérigos y reli-
giosos.%*

Unos dias después de que la precitada pastoral se difundiera,
Rafael Guizar y Valencia excomulgé y suspendié al sacerdote
Dimas Anguiano (vicario de la parroquia de Alvarado) por
haberse declarado cismatico, toda vez que continué oficiando
servicios religiosos, contraviniendo la orden episcopal de sus-
pensién de cultos. Anguiano declararia su negativa a dejar de
celebrar los oficios eclesidsticos, postura que el gobernador
Jara (en un mensaje telegrafico que enviara al vicario) consi-
deré correcta. Con el apoyo de las autoridades municipales
Anguiano se instalé en la iglesia El Cristo (en Veracruz) ejer-
ciendo de manera ilicita su ministerio.?® Meyer (1991 T. 2:
286) explica que Anguiano fue el Unico sacerdote que se ins-
cribié ante las autoridades, lo que motivd que el presidente
Calles lo felicitara el 3 de agosto. El sacerdote envié la vis-
pera un telegrama al primer mandatario sefialando que “los
que han orillado al actual conflicto son personas carentes de
patriotismo y probablemente mal intencionadas”.

Toda vez que la Santa Sede y el arzobispado primado de
México no prohibieron la celebracién de oficios religiosos pri-
vados (dado que no estaba vigente en México la interdiccién)
los servicios se efectuaban en domicilios familiares. En todo
caso, sus propietarios se exponian a la expropiaciéon de sus
inmuebles al proporcionar facilidades a los sacerdotes para
celebrar misas, bautizos, comuniones y matrimonios. Rafael
Guizar y Valencia (que mantuvo una posicién contraria a la
suspension de cultos, hasta que la orden de Pio XI confirmara
la decisién del episcopado) apoyé a los clérigos de su didcesis
para administrar de manera secreta los sacramentos. En
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apoyo a lo anterior (con anuencia de las dispensas papales)
autorizaria a los legos para celebrar bautizos y administrar la
comunién, y fundaria Centros Eucaristicos, dictando detalla-
das instrucciones para los fieles encargados de su administra-
ci6n.” De acuerdo con lo anotado por Penalosa (1995: 153-
154) s6lo en Orizaba se establecieron 82 de estos centros y
alrededor de 300 en todo el obispado. El prelado tenia un
registro estadistico de las comuniones diarias que se adminis-
traban en esos ocultos sitios devocionales, y, ante las eleva-
das cifras reportadas, “su espiritu se inundaba de regocijo”,
en palabras de Correa (1951: 99), y solia repetir: “jQué bue-
nos misioneros estan resultando los sefiores Calles y Tejeda!”

Meyer (2003a: 73) resume con exactitud el clima politico
que el pais vivia en ese momento:

Cuando el Estado acorrala a la Iglesia, en aquel verano de 1926,
ésta, antes de que le toque su turno dobla la apuesta: decide sus-
pender los cultos; campanas mudas, tabernaculos vacios, liturgia
suspendida, vida sacramental clandestina. El gobierno responde a
la huelga del culto publico con la prohibicién del culto privado. La
Iglesia suspende, el Estado impide, el pueblo se encuentra despo-
jado de los sacramentos...

La publicacién de la carta pastoral colectiva propicié que el
Procurador General de la Federacién abriera una averigua-
cién. Por su parte, la Santa Sede condenaria el decreto de
Calles motivando la expulsion de monsefior Tito Crespi,
secretario de la delegacion apostdlica. El 3 de julio el presi-
dente Calles declararia a la prensa:

Creo que estamos en el momento en el que los campos van a quedar
deslindados para siempre; la hora se aproxima en la cual se va a
librar la batalla definitiva, vamos a saber si la revolucién ha vencido
a la reaccidn o si el triunfo de 1a Revolucién ha sido efimero.®”
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El hostigamiento y la franca persecuciéon fueron en aumento,
al grado que Rafael Guizar y Valencia decidi6 cerrar el
Seminario que funcionaba en la Hacienda de Coapa, sin espe-
rar que el curso escolar concluyera. Envi6 a sus casas a
numerosos alumnos; a otros los ubicé en la parroquia de
Acultzingo (aislado lugar en las faldas del Citlaltepetl) y de ahi
los trasladé a Orizaba, ciudad en que “familias cristianas les
brindaron casa, vestido y sustento”, segin lo consigna
Penialosa (1995: 154). De forma tal concluirian sus estudios
en octubre de 1926.9 Las precarias condiciones econémicas
de la institucién llegarian al extremo, como légica consecuen-
cia de la suspension de cultos. Correa (1951: 98) advierte que el
prelado disponia todavia “de residuos de su fortuna” que
empled en el sustento del Seminario, llegando a vender “dos
propiedades urbanas”.

En su informe de gobierno (leido el 1 de septiembre de
1926) Calles detalla la clausura de 129 colegios catdlicos, 42
templos, 7 conventos y 7 centros de difusién religiosa. Difunde
también que 185 sacerdotes extranjeros han abandonado el
pais. Un mes después el congreso reformaria la Constituciéon
atentando contra el precepto de la no reelecciéon. De tal
manera, abriria la posibilidad de que Alvaro Obregén retor-
nara a la presidencia. Afios después, en su novela El poder y
la gloria, Graham Greene escribiria con razén que Plutarco
Elias Calles inicié “la mas feroz de las persecuciones religio-
sas que se haya visto en cualquier parte después del reinado
de la reina Isabel”.?°

La vigilancia que el gobierno ejercia sobre las actividades
de Rafael Guizar y Valencia acaso aumentd después de que el
episcopado nombrara a su primo, el arzobispo de Durango
José Maria Gonzalez y Valencia, para que conjuntamente con
el prelado Mora y del Rio viajaran al Vaticano para tratar la
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grave situacién que enfrentaba la Iglesia. Cuando los digna-
tarios regresaron a México en enero de 1926, la prensa anun-
ci6é que serian recibidos por los obispos. Meyer (1991 T. 2:
241), refiriéndose al asunto, observa que una “campana
alarmista de El Universal dio a entender que la Iglesia iba a
emprender la guerra contra las leyes”. La informacién dispo-
nible permite asegurar que el quinto obispo de Veracruz se
mantuvo al margen del boicot organizado por la Liga Nacional
de la Defensa Religiosa, evitando confrontaciones con las
autoridades civiles. Convencido de esta actitud Loret de Mola
(1951: 134-135) declara sin cortapisas:

Imaginad lo que hubiera pasado si el sefior Guizar con sus dotes
indiscutibles de lider y de hombre de talento; si agita a los catdli-
cos en todos los rincones del Estado, y al mismo tiempo se las com-
pone para recibir armas, como se las compuso para que los actos
de culto no se suspendieran; imaginad nada mas la emotividad de
los jarochos puesta al horno por tan experto panadero [...] La revo-
lucién cristera hubiese derramado en Veracruz mucho mas sangre
que en Jalisco.

Examinada desde la éptica de Valadés la postura de Rafael
Guizar y Valencia fue semejante a la de los otros obispos que
habian calmado las tendencias rebeldes de su grey, no tanto
por no inmiscuirse en cuestiones politicas, sino “por el cimulo
de notificaciones y responsabilidades a las que se iba a expo-
ner su ministerio”’. Como bien lo observa el precitado autor, al
final la beatitud episcopal fue impotente para detener “la ira
del Partido Catdlico, que se sentia humillado ante las nuevas
y cada vez més fervientes muestras de anticlericalismo”.1%0
Después del memorial que el episcopado presentara a la
Camara de Diputados (el 6 de septiembre de 1926) solicitando
(sin resultado) “la derogacion de algunas disposiciones de la
Constitucién General”,’°! Pio X1 promulgé la enciclica Iniquis
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afflictisque el 18 de noviembre del referido afio. En este docu-
mento el pontifice presentaria un “recuento general de los
detalles persecutorios”, mencionaria el trato irrespetuoso a
los nuncios; considerando a la Constitucion de 1917 una ley
vejatoria. Juzgaria en el mismo tenor las reglamentaciones
dictadas por el presidente Calles, en tanto alababa las accio-
nes de resistencia de los sacerdotes y fieles, la “ejemplar con-
ducta de las asociaciones catélicas”, y la ayuda de la Sociedad
de los Caballeros de Coldén, organizadora de la Asociacién
Nacional de Padres de Familia y de la Federacién de Defensa
de la Libertad Religiosa. Ciertamente la enciclica retoma los
argumentos que el clero mexicano utilizé6 para impugnar las
ideas liberales y los postulados ideolégicos de la Revolucién
respecto al laicismo del Estado.1%2

A principios de 1927 numerosos levantamientos cristeros
motivaron al presidente Calles para expulsar del pais a mon-
sefior Pascual Diaz. Meses antes (en noviembre de 1926) el
general Obregén habia declarado que “la suspensiéon del culto
era una maniobra politica para levantar a las masas popula-
res contra el gobierno”, hecho que ciertamente marca el
comienzo de “la Cristiada”, segin lo apunta Meyer (1991 T. 3:
114), pero la rebelién “no compromete la responsabilidad
directa de los obispos”. En enero la revuelta se extendié en
Jalisco y las zonas limitrofes de Zacatecas, Nayarit, Guana-
juato y Michoacan, amplio territorio controlado por la Unién
Popular, la “U” y las Brigadas Femeninas, que evidenciaban
serias diferencias con la Liga Nacional de la Defensa de la
Libertad Religiosa, lidereada por Palomar y Vizcarra. En opi-
nién de Meyer (1bid. 145), en la region centro-oeste (de Leén a
Colima y Tepic):

El alzamiento fue el hecho unanime de centenares, de millares de
hombres en cada pueblo, se debe a que la UP y no la liga, contro-
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laba desde hacia mucho tiempo toda la poblacién. En otros luga-
res, los movimientos de 1926 que habian sobrevivido seguian desa-
rrollandose.

No es este el espacio para examinar a fondo las causas, desa-
rrollo y desenlace de este conflicto crucial en la historia
de México. Sin embargo, estimo necesario externar mi punto de
vista que sigue la perspectiva planteada por Fabregas (1986:
196), en el sentido que el movimiento cristero (particular-
mente en los Altos de Jalisco) resulta del enfrentamiento
entre una oligarquia regional frente a otra, orientada hacia
las directrices del Estado Nacional. En este sentido, “la
Cristiada” debe entenderse como la cortina de humo que ocul-
taba el conflicto entre los grupos mencionados, conflictuados
por el control del poder. Para los campesinos en armas la
agresion del Estado contra la Iglesia representaba un aten-
tado contra el inmutable orden sagrado. En una 6ptica més
amplia, es preciso considerar la opinién de Meyer (2003: 20),
quien observa que: “El fracaso de la rebelién cristera y el
periodo de persecucién que le siguid, marcé el fin temporal
del predominio de las corrientes intransigentes que a lo largo
de los afos previos le habia disputado el control de las masas
a los regimenes revolucionarios”.

Ubicados en la situacion de Rafael Guizar y Valencia, tiene
que concluirse que el levantamiento cristero motivé mayores
complicaciones a su quehacer episcopal. A propédsito debe con-
siderarse, en primer término, el efecto que causé en las altas
jerarquias politicas la carta pastoral que su cercano familiar,
el arzobispo de Durango José Maria Gonzalez y Valencia,
difundiera desde Roma el 11 de febrero de 1927.1° Citando
las pertinentes reflexiones de F. M. Gonzalez (2001: 92), el
prelado (después de afirmar que los obispos no habian provo-
cado la rebelién): “Decidi6 que los medios pacificos estaban
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agotados y que, por lo tanto, se sufria la ‘injusta agresién de
un tirano’. Asi justificaba la opcién de las armas [...] acatando
que los alzados luchaban por ‘sus derechos”.

En su texto biografico Penalosa (1995: 153) alude a la
insistencia con la que monsefior Gonzalez Valencia pedia a
Rafael Guizar y Valencia “ayuda para los cristeros”. Indica,
también, la negativa del obispo de Veracruz a tal solicitud,
exponiendo su diferendo (“La defensa de la Iglesia reclama
prudencia sin claudicaciones”). En términos semejantes se
expresaria el sacerdote Manuel Hernandez Cisneros, en su
declaracién ante la Sacra Congregatio Pro Causis Sanctorum
(1980: 382) como parte de la Causa de Beatificacion. Sin
embargo, la posicion del prelado era complicada al extremo, si
consideramos que (como antes se dijo, véase “La Iglesia y el
Estado en México: analisis contextual de la di6cesis de Vera-
cruz”) su sobrino Jestus Degollado Guizar formaba parte de la
“U” (Unién de Catdlicos Mexicanos, a la que pertenecia tam-
bién su hermano Emiliano Guizar y Valencia). No debe olvi-
darse que Degollado Guizar llegaria a ser general en jefe del
ejército cristero.

A diferencia de su hermano Antonio (obispo de Chihuahua)
Rafael Guizar y Valencia enfrent6 una tenaz persecucién
gubernamental. Formulo esta observacién considerando que
el prelado de Veracruz mantenia funcionando en la clandesti-
nidad el Unico Seminario en el pais, en el cual se refugiaron
alumnos de otras didcesis, segun lo apunta Penalosa (1995:
155). Desde luego, su actitud no apoyé manifestaciones vio-
lentas como las de los fieles de San Juan Coscomatepec que
(en abril de 1926) pretendieron linchar al alcalde, por ordenar
la aprehensién del parroco José Castellanos. Los disparos de la
tropa controlaron la sublevacién.'%* Cercano testigo de la vigi-
lancia desplegada sobre las actividades del obispo de
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Veracruz (desde antes de la suspensién de los cultos), monse-
fior Lehonor Arroyo (1995: 59-60) escribiria:

El gobierno del Gral. Calles, habia mandado unos espias a las pre-
dicaciones del Sr. Guizar, en los pueblos que recorria, pues temia
que los Obispos excitaran al pueblo a una revolucién en contra del
gobierno. Yo me di cuenta de esos sefiores que nos acompafnaban a
todas partes y estaban siempre en la iglesia, le dije al Sr. Obispo:
Hay dos espias de parte del gobierno que vienen a escuchar sus
predicaciones. “jQué bueno que escuchen la Palabra de Dios y
ojala lleguen a convertirse!”.

La persecuciéon a Guizar y Valencia afectaria a otros miem-
bros de su familia. Después del asalto cristero a un tren de
pasajeros en la primavera de 1927, la represién gubernamen-
tal se volcd sobre el episcopado. Tejeda cité en la Secretaria
de Gobernacién a los arzobispos de México y Michoacan, y a
los obispos de Aguascalientes, Chiapas y Cuernavaca, a quie-
nes responsabilizé de ser los autores intelectuales del ataque.
Todos ellos se exiliaron en Estados Unidos, seguidos por el
arzobispo de Puebla y el mitrado de Huejutla. La policia no
logré localizar a Rafael Guizar y Valencia, apresando, en
cambio a su sobrino Benjamin Guizar Barragan. El joven
sacerdote fue torturado y golpeado (en el cuartel situado
frente a la estatua de Carlos V, en la capital del pais) al
negarse a revelar el escondite del prelado. Después de ocho
dias de ilegal arresto fue liberado, informando al obispo de la
inminente clausura del Seminario. Prudencio Guizar y Valen-
cia fue presionado también, amenazandolo con encarcelar a
su esposa e hijos en caso de que el mitrado no se presentara
ante las autoridades. Finalmente se entregaria, sabiendo que
seria desterrado. Adalberto Tejeda le proporcionaria un
boleto de primera clase en el tren de México a Laredo, Texas.
Su nuevo exilio inicié el 23 de mayo de 1927.19
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El exilio de Rafael Guizar y Valencia era impostergable. Su
seguridad personal habia llegado al limite de lo impredecible.
Asi lo evidencia la opinién (difamante y prejuiciada) que el
propio Calles se formé de su actuacién episcopal. Segun
el testimonio registrado por Ernest Lagarde (encargado de
negocios de Francia), para el presidente de la Republica:

El santo hombre que yo creia ser Mons. Guizar [...] era un hom-
bre sin moral cuya pobreza sdlo era aparente; expulsado primero
de la didcesis de Zamora por malversaciéon de fondos, llegando
después a la capital de la Republica donde, intimo de las corregi-
doras de la ciudad, habia sido cliente de los mas asiduos de las

casas de prostitucién y después de los especialistas en enfermeda-
06

des venéreas...!
El obispo de Veracruz se instal6 cerca de seis meses en Texas.
Como se sabe la National Catholic Welfare Conference (que
medid en el conflicto entre la Iglesia y el Estado mexicano) y
los Caballeros de Colén, apoyaron a los clérigos desterrados en
Estados Unidos.!%” Los padres Oblatos del Corazén de Maria
lo hospedarian en el templo de Nuestra Sefiora de Guadalupe
en Austin. Misionaria entre los mexicanos que ahi radican,
colaborando con el parroco Gerardo Mongeau. A invitacion de
los clérigos de la citada orden viajé, después, a San Antonio,
predicando en la catedral de San Fernando, la parroquia del
Inmaculado Corazén de Maria y la de la Virgen de Guadalupe.
Penialosa (1995: 167-168) cita la cronica de un diario local:

Hoy dara fin el sefior obispo de Veracruz a la notable serie de con-
ferencias que ha venido dando en la catedral. Jamas en San
Antonio habia habido fervor religioso como el provocado por el
ilustre obispo misionero, que se ganoé las simpatias de todos
—pobres y ricos; hombres, mujeres y nifios— por su modestia, por
su desinterés, por su elocuencia, sobre todo por su gran amor a la
humanidad.

240



Hasta los maés reacios acudieron a su llamada, atraidos por la
bondad de su corazén y por su fe. Supo hacer que se casaran cané-
nicamente centenares de parejas que no lo habian hecho. A todos
asombrd por su labor extraordinaria. Se le veia por las calles visi-
tando nifios, dandoles obsequios y consejos. Anoche fue tal la con-
currencia que centenares de gentes quedaron sin poder escuchar su
palabra. La catedral permanecié abierta hasta las once y media de
la noche. Mafiana partira el prelado para la Isla de Cuba, a donde
ha sido invitado para dar una serie de conferencias.

Rafael Guizar y Valencia predicaba en una ciudad estraté-
gica, precisamente en el lugar donde tres meses antes se
habian reunido Eduardo Mestre Ghigliazza (yerno del ex-
gobernador porfirista de Puebla, Mariano Martinez) enviado
de Calles; Antonio Beroni (Caballero de Colén de alto rango),
representante del Secretario de Relaciones Exteriores Aardn
Saenz y los prelados Diaz y Méndez del Rio, con la finalidad
de solucionar el conflicto entre la Iglesia y el Estado. El gene-
ral Obregén, en palabras de Meyer (1991 T. 2: 310-311), desde
Matamoros vigilaba “el curso de las negociacién que deseaba
llegara a buen término”. Como se sabe, éste conclave fracaso
al ser descubierto por la prensa.'®® En agosto el gobierno
nacionalizaria los bienes del clero, estimados en 26 millones
de pesos, 225 bienes raices y 1433 propiedades urbanas.!%

El 20 de noviembre de 1927 el obispo Guizar y Valencia
embarca en Nueva Orleans con rumbo a Santiago de Cuba.
Atendia la generosa invitacién del obispo de Camaguey, su
cercano amigo Enrique Serantes Pérez.''0 Al llegar a la isla
seguramente lamentaria y elevaria una plegaria por el
jesuita Miguel Agustin Pro, fusilado (sin proceso judicial)
el 23 de noviembre (junto con su hermano Humberto, Juan
Tirado y Luis Segura), acusado de participar en un fallido
atentado para asesinar al general Alvaro Obregén. En una
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tarjeta postal reportaria su arribo a Macario Guzman (su
“amado amigo”).!!!

Monsenor Caruana (delegado apostdlico en México) residia
precisamente en La Habana, ciudad en la que (en enero de
1928) se efectuaria una importante reunién orientada a pro-
piciar el advenimiento entre la Iglesia y el Estado. Partici -
paron en este encuentro el prelado J. J. Burke (secretario de
la asociacién catodlica de los Estados Unidos, que tuvo un
papel relevante en las negociaciones), el obispo Mc Devitts, el
arzobispo de México Mora y del Rio, y el mitrado de Yucatan
Tritschler; D. Morrow, embajador de Estados Unidos en
México y el propio delegado del Vaticano. El punto central de
la junta, planteado por Burke, fue obtener la autorizacién de los
prelados mexicanos para sostener platicas conciliatorias con
el presidente Calles, como bien lo observa Meyer (1991 T. 2:
318-319 ss., 392). No dispongo de ninguna evidencia que
indique la presencia de Rafael Guizar y Valencia en esas con-
versaciones, pero conociendo su estrecha amistad con el arzo-
bispo Mora y del Rio, estimo factible su cercania a las mis-
mas, acaso en calidad de consejero. De ser asi, seria la Gltima
ocasién en que el mitrado de Veracruz hablara con su amigo y
protector, ya que en abril del precitado afio el primado de
México falleceria. Dias antes Burke y Calles se reunirian (en
secreto) en el fuerte de San Juan de Ulua (Veracruz), entre-
vista que seria fundamental para alcanzar la conciliacién
pactada en 1929.

Diez anos después monsefior Guizar y Valencia volvié a
misionar en la isla mayor de las Antillas, gobernada entonces
por el general Gerardo Machado. Llega en una circunstancia
politica marcada por la corrupcién y el despotismo. Trabaja
especialmente en Noevitas, La Florida, Santa Cruz de Sur y
Guaimaro, pertenecientes a la didcesis de Camaguey. En esta
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ciudad es recordada su predicacién en la carcel y, de manera
especial, la tumultuosa misién en la catedral en la que se
pidié a los fieles que llevaran sus propias sillas. Monsefior
Serantes Pérez observaria que el obispo de Veracruz en el
exilio sufria “dolores y espasmos antes de iniciar la misién”,
advirtiendo que un dia “se revolcaba en la tierra”. Ante la
pregunta sobre los motivos de este malestar, el prelado con-
testaba que eran “cosas del Diablo”, asegurando que al empe-
zar la prédica desaparecia el dolor.''?

Después de ocho meses de intenso trabajo misionero Rafael
Guizar y Valencia sale de Cuba con destino a Colombia. Llega
al pais sudamericano agotado, con precaria salud: la afeccion
cardiaca se complicaria con la diabetes, la dolorosa flebitis y
la creciente obesidad. En Bogota se interna de urgencia en un
modesto hospital para menesterosos, al cuidado de los herma-
nos de la Orden de San Juan de Dios. Pasa varios dias en el
nosocomio sin que nadie conociera su verdadera identidad.
Una manana el jesuita Carlos Heredia (quien fuera su maes-
tro en el Colegio de San Estanislao, véase “Por la sefal de la
cruz: los afios formativos”) lo descubre dormitando en un viejo
camastro. Después de informar de su inesperado hallazgo el
arzobispo de Bogot4, logra su anuencia para trasladarlo a la
casa curial '3

Los multiples padecimientos del obispo de Veracruz no le
impedirian desarrollar una intensa actividad misional en tie-
rras colombianas. A propoésito de su prédica en el templo de
San Ignacio, la revista El mensajero del Sagrado Corazon
(publicacién jesuita) reportaria:

Todo Bogota estd conmovida. Nunca habiamos visto conmocién
semejante. Este sefior obispo es un apdstol. Desde las cinco de la
manana el grandioso templo estaba henchido de una multitud
tan variada como devota. Las damas de la mejor sociedad bogo-
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tana se apifiaban en las naves confundidas con las mujeres del
pueblo, orando todas con fervor inusitado y lo que es méas, hom-
bres de todas las clases sociales en nimero de més de dos mil, se
acercaron a comulgar. El nimero total de comuniones repartidas
continuamente desde las cinco hasta las ocho de la manana pasa-
ban de cinco mil trescientas.

Esta misién estaba dedicada para gente humilde, en especial la
de los mercados y ya desde la primera noche acudieron estas bue-
nas gentes en gran ndamero, atraidas por la bondad y la caridad del
sefor obispo, quien personalmente, desde dias antes habia ido por
los mercados invitando a todos a la santa misién. No entraba en el
programa la asistencia de personas de otras clases sociales, ni se
dio a la misién publicidad alguna por la prensa y, sin embargo, ya
desde la tercera noche se notaba en el auditorio, en medio de las
humildes mantillas, un nimero muy considerable de sombreros
notandose asi mismo, entre las roanas de los hombres, un ntmero
muy crecido de caballeros. ;/Quién les habia invitado? La caridad
apostolica del sefior obispo de Veracruz que extendiéndose como el
6leo, de boca en boca, atraia sensiblemente a muchos.

Los sermones de este prelado son tan sencillos como profunda-
mente teolégicos. Su retérica no es la de Cicerén sino la de Cristo.
Pero si mueven grandemente sus palabras encendidas en el amor
de Dios, sus obras vienen a completar el fruto de aquéllas. El
misionero es un obispo que ha padecido persecucién por la justi-
cia habiendo sido desterrado de su patria, a pesar de lo cual no se
ha hecho de esto mencién ni hablado una sola palabra de México,
lo que no ha dejado menos admirado que edificado al auditorio.'™

Los fieles de Barranquilla abarrotaron la parroquia de Nues-
tra Sefiora del Rosario (en donde lo hospedarian los capuchi-
nos). Impartia ahi cuatro horas de catequesis por la mafiana y
predicaba por las noches. La comunién del tltimo dia de su
misiéon fue tumultuaria, al grado que Adan Brioschi, arzobispo
de Cartagena, dijo que “jamés habia visto comulgar a tantos
hombres”. En esa ciudad predicé también en la iglesia del
Sagrado Corazéon. Experto en el manejo de la comunicacién y
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la propaganda, el obispo de Veracruz (como paso previo a esa
mision) recorrié “las calles del barrio acompanado por dos
sacerdotes y varios acolitos que iban tocando las campanillas
para anunciar el acontecimiento”, mientras repartia racimos
de platanos a los nifios que veian el paso del cortejo.!1?

Después de seis meses de intenso quehacer apostélico en
Colombia, Rafael Guizar y Valencia viaja a Guatemala invitado
por el cura Tedfilo Solares, vicerrector del Seminario de ese
pais, que habia estudiado en el Seminario Conciliar de Veracruz
de 1921 a 1927. Desembarca en Puerto Barrios en febrero de
1929, hospedandose en la casa arzobispal que le brindara mon-
sefor Diroa. El prelado caminé sobre las huellas que habia mar-
cado 10 afos atras. Volvié a misionar en Canalitos, donde los
fieles le prodigaron un gran recibimiento. En la Antigua,
Guatemala predic en el templo del Calvario, en el de La Can-
delaria y en la catedral. En compania del obispo fray Julian
Rivero realizaria numerosas misiones durante casi tres meses
que permanece en la tierra del quetzal.!'® Desde luego, de esta
visita se cuentan numerosas anécdotas. Copio enseguida una de
éstas, escrita por Correa (1951: 66):

Lo que si hemos podido comprobar relativo al paso del sefior Guizar
en tierras de Guatemala, aparte del fruto que obtuvo en sus misio-
nes en todos los lugares donde las dio, fue que en alguna de ellas
tropezé con un Parroco poco celoso de su ministerio, que molesto
por el trabajo de confesionario que tuvo con la misién, decia que
todos los miles que se habian acercado a la Sagrada Mesa al dia
siguiente no se acordarian y retornarian a su vida de pecado.

A los pocos dias acompanié al sefior Guizar a dar una misién en
un pueblo cercano, y estando en ella, una mafiana vieron levan-
tarse por el camino gran polvareda, sorprendiéndose el Parroco
de que la formaran sus feligreses, de cuyo arrepentimiento no
dudaba.

iIban para recibir la Sagrada Comunién!
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La persecucion religiosa en Veracruz:
el enfrentamiento Tejeda-Guizar y Valencia
De la historia a la leyenda

En mayo de 1929 Rafael Guizar y Valencia regresa a México.
Durante los dos afios que vive en el destierro diversos aconte-
cimientos impactarian su ambito familiar; las relaciones entre
la Iglesia y el Estado, el quehacer eclesidstico, en suma, la
dindamica politica del pais. Antonio Guizar y Valencia abando-
naria el obispado de Chihuahua para refugiarse en San
Antonio, Texas, acompainiado de su hermana Maria Dolores.
En Zamora, la tranquila vida conventual de Maria de Jesus
(otra de sus hermanas), seria violentamente interrumpida
cuando el claustro teresiano fue asaltado por una turba de sol-
dados. Atendiendo la versién de Loret de Mola (1950: 140):

Para salvarse de la violaciéon se arroja de una azotea, quedando
semidestruida. Personas caritativas la recogen, atienden y envian a
Espana. Afios después muere joven aun, a resueltas de aquel golpe
[...] También arrastran crueles persecuciones otras dos hermanas
suyas, monjas teresianas igualmente: Maria y Maria Guadalupe.

A partir de julio de 1927 se operaria un viraje significativo en
la postura de Pio X1 respecto al conflicto religioso. Nombraria
a Pascual Diaz (obispo de Tabasco) intermediario oficial del
tribunal pontificio, canalizando su correspondencia por con-
ducto de este prelado, en vez de hacerlo a través del delegado
apostolico George Caruana radicado en La Habana. Un ante-
cedente significativo para explicar la actitud del pontifice es
el papel que monsenor Diaz cumplié en la conversacién conci-
liatoria que el obispo de Morelia Leopoldo Ruiz y él sosten-
drian con Plutarco Elias Calles, el 21 de agosto de 1926 en el
Castillo de Chapultepec.!8
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El 6 de febrero de 1928 una carga de dinamita convirti6 en
escombros el monumento a Cristo Rey, en el Cerro del Cubi-
lete, simbolizando “la derrota del clero reaccionario”, como lo
aprecia Williman (1976: 78). Semanas después, avanzando en
sus esfuerzos de mediacién, el 29 de marzo monsenor J. J.
Burke escribiria desde Washington al presidente Calles plan-
teandole una via para la solucién al conflicto. Desde luego, el
eclesiastico norteamericano actu6 atendiendo el interés de
Dwight Morrow (embajador personal del presidente nortea-
mericano Coolidge). En uno de los parrafos de esa larga misi-
va se lee:

Si usted cree que pudiera, de pleno acuerdo con sus deberes cons-
titucionales, hacer una declaracién de que no es el propdsito de
la Constitucién y las leyes, ni el suyo, destruir la identidad de la
Iglesia, y de que, a fin de que se eviten aplicaciones excesivas de
las leyes, el gobierno estaria dispuesto a tratar de cuando en
cuando con el jefe autorizado de la Iglesia en México, tengo con-
fianza de que ningun obstaculo insuperable quedaria para impe-
dir al clero mexicano la reanudacién inmediata de sus oficios
espirituales. Pudiera muy bien ser que la experiencia en un
ambiente de buena voluntad sugeriria mas tarde cambios en las
leyes que tanto la Republica Mexicana como la Iglesia desearian.
Si usted cree que tal arreglo seria conveniente en la actual
situacion, yo estaria muy complacido en venir a México para tra-
tar con usted confidencialmente las medidas practicas que debe

tomarse para hacer efectivo tal arreglo.'!®

A esta solicitud Calles contestaria con prontitud (el 4 de abril
del precitado afio) en una misiva signada en Veracruz, que
confirmaba la actitud conciliatoria que sostendria en la ya
referida reunion efectuada en San Juan de Ulda (en la que

participaron también Morrow y el obispo Leopoldo Ruiz). Por
su importancia transcribo el texto integro en esa carta:
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Veracruz, Ver., 4 de abril de 1928.
Senor John J. Burke
Muy sefior mio:

Por su grata de fecha 29 de marzo préximo pasado y por la entre-
vista que he tenido el dia de hoy con usted, he quedado enterado
de los obispos mexicanos para reanudar el culto publico, y aprove-
cho la oportunidad para manifestar con toda claridad como ya lo
ha hecho en otras ocasiones, que no es del propdsito de la
Constitucién ni de las leyes, como tampoco el mio propio destruir
la identidad de ninguna Iglesia, ni entrometerse, en ninguna
forma, en sus funciones espirituales.

De acuerdo con las protestas de ley que rendi cuando me hice
cargo del Poder Ejecutivo de la nacién de guardar y hacer guar-
dar la Constituciéon General de la Republica y las leyes que de
ella emanan, mi propdsito ha sido cumplir honradamente con
esta protesta y el de hacer que la ley sea aplicada con un espiritu
razonable y sin apasionamiento alguno, estando personalmente
yo, asi como mis colaboradores, siempre dispuesto a oir de cual-
quier persona, ya sea dignatario de alguna Iglesia o simple parti-
cular, las quejas que tengan de injusticias que se cometen por
exceso de aplicacion de las leyes.

Soy de usted, sin otro particular, afectisimo, atento y seguro
servidor.

P. Elias Calles!20

Dias después de que Calles suscribiera esta epistola, el
anciano arzobispo primado José Antonio Mora y del Rio mori-
ria en San Antonio, Texas, sin ver concluidas las negociacio-
nes conciliatorias encauzadas por él a partir de su reunioén
con dJ. J. Burke en La Habana, referida en paginas anteriores.
Este proceso se interrumpié abruptamente tres meses des-
pués (el 17 de julio) cuando el general Alvaro Obregén (presi-
dente electo) fue asesinado por José de Leén Toral. El crimen
fue planeado por un grupo de fanaticos religiosos encabezados

248



por la monja Concepcién Acevedo de Llata (“la madre Con-
chita”), superiora de un convento capuchino. Este claustro “al
parecer tenia una vocacién multiple, ya que en él se iba a
orar [...] y se organizaba el complot contra el general
Obregén”, atendiendo la observaciéon que Gonzalez (2001: 204
ss.) anota en su acucioso andlisis del asesinato.'?! Pocos dias
después del crimen que sacudié a la “familia revolucionaria”,
en agosto de 1928 Tejeda fue nuevamente elegido para la
gubernatura de Veracruz (periodo 1928-1932), suceso politico
que anunciaba el recrudecimiento del conflicto religioso en la
entidad. En efecto, como lo indica Dominguez Pérez (1986:
74), Tejeda continuaba siendo el principal lider politico del
estado, pese a su estancia en la capital del pais integrado al
gabinete callista. Advierte la precitada autora que:

Después de la desastrosa administracion jarista el ex gobernador
Tejeda fue considerado el candidato idéneo, inclusive para Calles:
era necesaria la estabilidad politica para reafirmar la lealtad local
hacia la federacion. Tejeda habia demostrado hasta esos momentos
ser fiel exponente de los “principios revolucionarios” plasmados en
la Constitucién de Querétaro, a pesar de su vinculaciéon tan estrecha
con los lideres de organizaciones politicas izquierdizantes.

Gonzalez (2001: 237) apunta con razén que, ante la proximi-
dad de las elecciones, el presidente interino Emilio Portes Gil
(impuesto por Calles) planteé a Morrow la urgente necesidad
de concluir el conflicto religioso previendo que José Vascon-
celos (candidato antirreeleccionista) se aliara con los cristeros.
La oposicién a los acuerdos se centré en monsenor Orozco, el
quinto obispo de Guadalajara. A finales de mayo Leopoldo
Ruiz fue nombrado delegado apostélico, y el cinco de junio
—apunta el precitado autor— “Morrow hizo que engancharan
su vagoén al tren en que viajaban los obispos Diaz y Ruiz
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hacia la frontera mexicana, para preparar los acuerdos”. En
este marco se inscribe la visita de Antonio Guizar y Valencia
a Roma con el fin de encauzar la opinién del pontifice, segiin
lo observa Meyer (1991 T. 2: 356).

El 22 de junio de 1929 (al mes siguiente del regreso de
Rafael Guizar y Valencia a México) se publicaria el acuerdo
(el modus vivendi) que finiquitaba el conflicto entre la Iglesia
y el Estado, autorizado por Pio XI. Portes Gil aseguré al arzo-
bispo Pascual Diaz que las reglamentaciones no serian aplica-
das con fines vengativos, y le ofrecié la reintegracién de los
templos que no habian sido asignados a usos seculares. En
palabras de Simpson (1977: 305) el dia 30 del mismo mes se
abrieron las Iglesias con el ensordecedor repique de campa-
nas, mientras Morrow (que visitaba Cuernavaca) “al oir la
bulliciosa explosién de alegria, dijo a su esposa ‘Betty ;No
oyes? He abierto las iglesias de México™.122

Examinando con agudeza las condiciones que enmarcaron
los acuerdos, Meyer (1991 T. 2: 376-377) considera que:

Esta paz buena o mala fue hecha por Roma, querida por Roma,
por razones pastorales expuestas en Acerba animi, y porque en
el Vaticano se creia en la posibilidad del modus vivendi [...] Las
informaciones mexicanas que podrian alimentar la intransigen-
cia fueron sistematicamente descartadas desde 1927 [...] el
papado estaba dispuesto a hacer muy grandes concesiones, y
este es el motivo que aceptara un modus vivendi incomprensible
para los catélicos mexicanos [...] El oportunismo del gobierno
que no vacilé en negociar con aquellos de quienes no queria
siquiera oir hablar, sélo puede compararse al oportunismo de
Roma, que ordené a Mons. Ruiz practicar “la creencia de perder
ganando”.

De acuerdo a la opinién de Meyer (1991, T. 3: 260) las bajas de
la guerra cristera oscilan entre 70 mil y 80 mil muertos. Cabe
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sefialar que si los combatientes cristeros morian gritando
“iViva Cristo Rey!”, recibian la indulgencia plenaria en arti-
culo mortis autorizada por Pio XI en 1927. Se explica en esta
perspectiva que el modus vivendi fuera rechazado en diversos
sectores de la derecha radical. Morrow fue acusado de servir a
los intereses del sionismo por ser socio de Morgan, el promi-
nente banquero judio de Wall Street. El general Jesus
Degollado Guizar (sobrino del quinto obispo de Veracruz, como
sabemos) comandante supremo de los cristeros cuando se fir-
maron los acuerdos, declararia que los soldados “no lucharon
solamente por los derechos de la Iglesia, sino por la politica en
general”, por lo cual sus tropas no estaban sujetas a los arre-
glos. Empero, la gran mayoria de los cristeros depusieron las
armas al reanudarse los servicios religiosos. En agosto de
1929 Degollado Guizar expediria una proclama disolviendo el
ejército cristero, lo cual no evité que diversos grupos continua-
ran realizando acciones guerrilleras, “la segunda cristiada”
que se prolongé hasta 1938, y en algunos lugares hasta 1940,
segun lo advierte Meyer (2003 a: 73 ss.).123

Durante los restantes meses del afo citado los prelados
Ruiz y Flores y el arzobispo Pascual Diaz sostuvieron prolon-
gadas conversaciones con los dirigentes de la Liga a fin de
que estos aceptaran el modus vivendi, sin resultado alguno.
De acuerdo con la atinada observacién de Campell (197: 14-
15) la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa consi-
dero los arreglos “como una suspensiéon impuesta desde el ex-
terior, que interrumpiria temporalmente su lucha contra el
gobierno revolucionario”. En sentido semejante se pronuncia-
ria José Vasconcelos (1968:87), protagonista relevante en
aquel complejo escenario politico. En las paginas de El pro-
consulado lamentaria el cese al fuego en las filas del ejército
cristero. Su vinculacién a las fuerzas de la derecha radical
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quedaria manifiesta. En términos amplios detalla la entre-
vista que sostuviera con enviados del general Goroztieta:

Tuve visitas importantes toda la manana, pero la que de preferen-
cia buscaba, vino de por si. Solicitando hablar a solas, un par de
muchachos [...] Asi que me encerré con ellos, del cinto de vibora
sacaron un papel de seda, bien escrito a maquina, que los acredi-
taba representantes del general Goroztieta, jefe de los cristeros de
Jalisco [...] Me traian su saludo y el recado de que si llegaba a
verme comprometido, que me fuese con ellos y me tendrian a salvo
en las montanas. —“Diganle a su general, repuse, que quiero me
mande decir qué tanto tiempo puede sostenerme en pie de guerra,
pues —expliqué—, no quiero hacer lo que Gémez y Serrano, levan-
tarme en armas antes de las elecciones; quiero que cuando ande en
el campo sea un presidente electo y no un candidato quien enca-
bece el movimiento”. —“Esa pregunta —explicaron— se la podemos
contestar de inmediato: podemos sostenernos sélo hasta el fin de
afio y pasadas las elecciones, sino dos afios, si es necesario”.
—“Pues bien, diganle al general, que después de las elecciones,
escapo con rumbo a su campamento”. La rebelion, en seguida, se
haria nacional. Parece que el Ginico que pensaba entre mis enemi-
gos, y todo lo dirigia con astucia, el embajador Morrow, vio eso
mismo; de alli el empefio que tuvo en rendir a los cristeros antes
de las elecciones, segiin mas tarde se vera.

Una de las primeras acciones de Rafael Guizar y Valencia al
asumir nuevamente el gobierno de la didcesis de Veracruz
fue comunicar a los sacerdotes y feligreses que deberian aca-
tar la ley, y que habia entregado a las autoridades una lista
de los sacerdotes y de los templos que les asignaba. Para tal
efecto, suscribié una exhortacién el 24 de mayo de 1929 en
la que les pedia “elevar las oraciones al cielo” a fin de “calmar la
ira de Dios” y atraer “la misericordia y el perdén”.'?* La
misiva estd fechada en el Seminario Conciliar (donde arribd
sorpresivamente el 19 de mayo) que ese ano funcionaba en
un vetusto edificio, anteriormente utilizado como asilo de
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ancianos, ubicado en Tacuba (calle de Mar Mediterraneo) en la
capital del pais. Durante su destierro deleg6 facultades en el
vicario general de la didcesis y en el rector del Seminario, sin
apartar nunca su atencién a esta institucion que consideraba
“la pupila de sus ojos”. A su regreso el reverendo Justino de
la Mora (responsable del rectorado) le entregaria magnificos
resultados. El 7 de octubre de 1928 catorce seminaristas reci-
bieron el orden del subdiaconado, confiriendo las ordenacio-
nes monsefior Miguel de la Mora, obispo de San Luis. Dias
después el prelado auxiliar de Tulancingo Luis Benitez elevd
al diaconado a seis seminaristas. El 8 de diciembre del
mismo afio (fiesta patronal de la didcesis de Veracruz) el
vicario general del obispado de México ordenaria sacerdotes a
Rafael Ruaa, Ignacio Diaz, Gustavo Dominguez y Fernando
Mendoza. A escasos dos meses del arribo de Rafael Guizar y
Valencia, los didaconos Juan Correa y Rafael Rosas recibirian
el presbiterado de manos del mitrado de Chihuahua, su que-
rido hermano Antonio. Durante los nueve afios de su compli-
cado funcionamiento el Seminario ordend cerca de noventa
sacerdotes de la didcesis de Veracruz, y cuarenta de otros
obispados.?®

En consecuencia con su postura conciliatoria Rafael Guizar
y Valencia y el obispo de Querétaro Francisco Banegas Gal-
van (quien fuera administrador apostélico de la didcesis de
Veracruz a la muerte de monsefior Pagaza, como antes se
indicé) hicieron un llamado “a la paz y a la concordia”, publi-
cado en El Universal el 9 de junio de 1929. Contestaron a las
proposiciones de Portes Gil diciendo “hagamos patria”, “forje-
mos patria”, respaldados por catdlicos relevantes que —como
bien lo indica Meyer (1991 T. 2: 355-356)— estaban convenci-
dos de que podian trabajar con el gobierno (“para no perderlo
todo”), negandose “a identificar el catolicismo y la contrarre-
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voluciéon”. Anunciaron (sefiala Meyer) “el futuro partido de
centro derecha, el PAN (Partido de Accién Nacional)...”

La reanudacion del culto publico en los templos se inici6 en
Xalapa el 1 de agosto de 1929. En el sermén que el prelado pre-
dicara ese dia en la catedral hizo “un llamamiento a la concor-
dia” y después de la misa pronuncié una oracién “para pedir a
Dios que iluminara al presidente Portes Gil y al gobernador
Tejeda”, segin lo consigna Pefnialosa (1995: 180). Sin embargo,
no todas las iglesias fueron entregadas con prontitud. Testigo
de aquellos hechos, De 1a Mora (1995: 121) escribe:

En las ciudades de Jalapa y Veracruz, lugares en que es mas des-
pético el sefiorio de los masones, se presentaron especiales dificul-
tades para la devolucién de los templos. Hasta los primeros dias
de septiembre fue entregado el templo de parroquial de Veracruz,
viéndose el Sr. Obispo y sus sacerdotes obligados a soportar miles
de pretextos y evasivas con que habia que consecuentar para evi-
tar mayores males.

Hemos hecho alusién a la masoneria y desedramos sincera-
mente no ocuparnos de ella, pero es preciso hacer una adverten-
cia a los cristianos que lean esta biografia. Podemos asegurar y
sostener que de todos los perjuicios que se han causado a la
Iglesia Catolica de México, la tinica responsable es la hipéerita y
perversa masoneria.

En respuesta a la exigencia de indicar el nombre de los sacer-
dotes que se encargarian de los templos en Xalapa, el 26 de
julio de 1929 el prelado comunicaria al gobernador Tejeda la
distribucion de los eclesiasticos, segtun lo indica Barradas
(1990 T. III: 64-65):

Para la iglesia catedral al Sr. Canénigo D. Daniel Mesa; para el
Calvario y la Cruz, al Sr. Pbro. D. Enrique Ramirez; para San
José al Pbro. D. Alejo Rebolledo; y para los Corazones, Santiago y
la Compaiia al Sr. Pbro. Enrique Trejo.
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Por estar en esta ciudad la residencia Episcopal, permanecera
aqui mi Vicario, Sr. Canénigo Pedro del Castillo y Landa y el
Secretario Pbro. Rafael Rua [...] Para designar cuatro sacerdotes
que se hagan cargo de las iglesias de esta ciudad, obré de acuerdo
con la ley reglamentaria de cultos, supuesto que Xalapa en la
actualidad es una ciudad de 40,000 habitantes.

Espero que seremos tratados con benignidad por este
Gobierno, ya que yo y mis sacerdotes hemos sido amantes de la
paz, respetuosos con nuestro Gobierno y hemos procurado siem-
pre la mejor armonia entre la Iglesia y el Estado.

La postura conciliatoria de Rafael Guizar y Valencia provocd
severas criticas de seglares y eclesiasticos de la derecha radi-
cal, opuestas de manera rotunda al modus vivendi. Fue el
caso del banquero Manuel Echevarria (pariente politico de
Palomar y Vizcarra, lider extremista de la Liga), quien
insulté en su presencia a los arzobispos de Morelia y de Méxi-
co por haber concertado los acuerdos. El obispo de Veracruz
(segtn lo explica Pefialosa 1995: 79), expresé a Echevarria su
indignacién, provocando su enojo, que lo llevé a denigrarlo.
“Decia que era [...] un rico avaro disfrazado de pordiosero”.
Mar de fondo se percibe en esta enemistad, considerando que
Manuel Echevarria también era “pariente por afinidad” de
Rafael Guizar y Valencia (atendiendo a lo apuntado por De la
Mora 1995: 100) y que mantenia una estrecha relacién amis-
tosa con su familia. Se explica asi que el prominente ban-
quero en compaifia de su esposa (y al frente de numerosos
catodlicos) acudiera a la estacién del ferrocarril (en la capital
del pais) a recibir al obispo Antonio Guizar y Valencia quien
regresaba de Roma (con una escala en Estados Unidos) con
“instrucciones de su santidad Pio XI para el arreglo que se
espera del conflicto religioso”, segin lo consigna El Dictamen,
en nota de primera plana el 13 de junio de 1929.
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Este suceso se contextia en la opinién que Palomar y
Vizcarra expresara respecto al quinto obispo de Veracruz al que
(en una escala valorativa de los prelados) lo calificaba como
“espantosamente negativo”, juicio aplicado también a los mitra-
dos Ruiz Diaz, Fulcheri, Valverde y Corona, segin lo advierte
Meyer (1991 T. 2: 349) examinando un comunicado que el preci-
tado lider turnara a José Serrano Orozco (representante de la
Liga en Roma, en febrero de 1929). En contraste, a los obispos
Gonzalez y Valencia, Manriquez, Lara y Torres, y Armora, el
citado dirigente los valoraba en términos de ejemplaridad.'?6

Desde su retorno al gobierno de la diécesis Rafael Guizar y
Valencia pone en marcha un intenso trabajo pastoral. En sep-
tiembre de 1929 ordena a los sacerdotes del obispado la realiza-
cién de un triduo en honor a Santa Teresita del Nifio Jesus (a
quien pidié su intercesién para la reanudacién del culto).!?”
Organiza, desde luego, la acostumbrada peregrinacién a la
Basilica de Guadalupe, dedicando especial atencién a los fieles
de Orizaba, Cordoba, Coscomatepec, Huatusco y Totutla. En
estas tareas le auxiliarian con eficacia los candénigos José Maria
Flores (en Orizaba), Daniel Mesa (en cuyo domicilio ubicado en
el barrio de Xallitic, en Xalapa, pernoctaria algunas veces) y
Pedro del Castillo, su vicario. Caracterizdé a su gestiéon dioce-
sana el interés por facilitar a los creyentes su participacién en
los rituales eclesiasticos. Asi, en carta dirigida al parroco de
Alvarado, Francisco Fernandez (fechada en Coscomatepec el 15
de septiembre de 1929) le indica: “De un modo privado, sin que
lo manifieste Ud. absolutamente a nadie, le concedo que dis-
pense las publicaciones para los amancebados durante los
meses de septiembre, octubre y noviembre”.128

Precisamente en ese mes, el prelado nombra como nuevo
rector del Seminario Conciliar a Emilio Abascal (quien recien-
temente habia concluido sus estudios en el Colegio Pio Latino
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Americano) en sustitucién del canénigo Justino de la Mora, al
que designara parroco en Veracruz. A la clausura de los cur-
sos Rafael Guizar y Valencia invitaria a los arzobispos de
México y Morelia, interesado en contrarrestar las “criticas
calumniosas de Manuel Echevarria”, segiin lo anota Pefialosa
(1995: 180). En diciembre, invitado por su hermano Antonio,
viaja a Chihuahua donde predicaria una exitosa misién, que
culminaria con la consagracién de la catedral.'?® Ahi departid
con los jesuitas (encabezados por su superior, Ricardo Alva-
rez) en el anexo del Santuario de Guadalupe. La ocasién fue,
seguramente, propicia para examinar el conflicto religioso, y
conocer de primera mano el criterio de la Santa Sede, toda
vez que el obispo Antonio Guizar y Valencia recientemente
habia retornado de Roma. Correa (1951: 133 ss.) registra
algunos “sucesos extraordinarios” en la vida del beato que le
comunicara el mencionado clérigo de la Compania de Jesus
después de escucharlos en esa reunion.

Al regresar a su diécesis Rafael Guizar y Valencia dedica-
ria especial atencién a las gestiones relativas a la devolucién
del edificio que ocupaba el Seminario de Xalapa y que, como
se sabe, fue requisado por el gobierno del Estado en 1921. En
este complejo tramite le auxiliaria el sefior Juan Castro. El
tema resulta de interés, considerando que se asocia directa-
mente a los empréstitos que el prelado acostumbraba realizar
desde su juventud. Leamos el texto de esta carta:

Totutla, enero 21 de 1930
Sr. Juan Castro B.
Jalapa

Muy estimado Sr.:

Quedo enterado de que arreglé Ud. la entrega del Seminario. La
dueiia es una Srta. Amparo Dorantes, que reside en esa ciudad y
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el Sr. Candnigo Castillo la conoce bien, por lo que le ruego trate
este asunto con él para que hagan la entrega cuanto antes.

Aunque el edificio en realidad no es de nosotros y ademas esta
hipotecado por $30,000, sin embargo nosotros reportamos un benefi-
cio inmenso con la devolucién del edificio por los contratos tan favo-
rables que tenemos con la Srta. Dorantes y porque ella nos debe una
fuerte cantidad que nos pagara con las rentas. Cuanto antes, pues,
trate Ud. este asunto con el Sr. Castillo y terminaran el asunto.

Dios colme a Ud. de bendiciones y le llene de su santo amor.
T Rafael
Obispo de Veracruz!'®®

El inmueble seria devuelto temporalmente a la didcesis.
Monsenor Guizar y Valencia se alegraria, en julio del preci-
tado afo, de disponer de “una casa con un magnifico salén
dotado con ciento cincuenta sillas nuevas, con cine moderno
para peliculas grandes y otros elementos para educar a la
juventud”.’! Sin embargo, el edificio permaneceria poco
tiempo en posesién del obispado. “Ese magnifico salén
—explica Cabeza de Vaca (1999: 43)— habia de ser expropiado
por el gobierno [...] y convertido en el cine ‘Lerdo’, que con el
tiempo seria derruido, situado en la esquina de la calles
Altamirano y Clavijero”. Anos después, en la edificacién con-
tigua funcionarian los Talleres Graficos del estado.

La segunda gubernatura de Adalberto Tejeda motivaria
profundas divergencias entre las tendencias conciliatorias
que hacia la Iglesia evidenciaba el ejecutivo federal, y la posi-
ci6én politica radical asumida en la entidad. La negativa a que
sacerdotes extranjeros oficiaran en el estado, y el lento pro-
ceso de reapertura de los templos serian los primeros y claros
signos de esta postura. El acercamiento entre el gobernante
veracruzano y el patriarca de la “Iglesia cismatica” Joaquin
Pérez provocaria una mayor tensién. Como resultado de un
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intenso intercambio epistolar, segun lo advierte Falcén y
Garcia (1986: 257):

En septiembre de 1929, Pérez solicit6 al coronel que le entregara
los Templos vacantes para que fueran utilizados por los sacerdo-
tes cismaticos, obteniendo una respuesta favorable. A fin de cuen-
tas los sacerdotes catdlicos romanos lograron parar tal proyecto, y
posesionarse de las iglesias; pero la disputa abrié la posibilidad a
los cismaéticos de influir en ciertas dreas rurales.

Fue hasta principios de 1931 cuando el conflicto tomé visos vio-
lentos. La Camara de Trabajo inici6, en enero, una vigorosa cam-
pafia en contra de la Iglesia, formando la Liga de Resistencia
Anticlerical que con la ayuda de maestros y de obreros capacitados
se proponia combatir el fanatismo con la mayor energia posible.

La cercania que Rafael Guizar y Valencia mantenia con los
mas altos niveles de la jerarquia eclesiastica, la delegacion
apostélica y personajes destacados de la vida politica nacional
y estatal, le permitieron advertir los densos nubarrones que
anunciaban la tormenta que habia de sacudir a la entidad
veracruzana. Esta actitud se advierte en la comunicacion
epistolar que mantenia con el candénigo José Maria Flores
(radicado en Orizaba) al cual el 2 de marzo de 1931 le confia
la redaccién (en latin) de un documento en el que formularia
una solicitud a Pio x1.'32 No conocemos el contenido de este
escrito, pero es valido suponer que estaria referido a la grave
situacién politica que enfrentaba el obispado en visperas de la
reglamentacién del articulo 20 de la Constitucién, con el pro-
posito de “desfanatizar lo méas pronto al pueblo”.

Los temores del prelado no eran infundados. Cuatro dias des-
pués de que suscribiera la referida carta (desde la residencia epis-
copal temporal en el puerto de Veracruz), el 6 de marzo a las 7:15
horas una bomba estall6 en la catedral de Xalapa mientras se
celebraba la misa. El atentado terrorista lesioné a numerosos fie-
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les (si bien sélo 2 de ellos de gravedad). En una larga nota de pri-
mera plana, El Dictamen (7-111-1931) informaria que:

La bomba hizo explosién en el fondo de la nave central, bajo un
altarcito, un lugar en que no habia entonces ptublico cercano, por
estar oyendo misa que se decia en otra parte del templo. Los
dafios que produjo el explosivo no fueron muchos, reduciéndose a
la caida y destrozo de los adornos de un altar, mas la rotura de
vidrios de puertas y ventanas y algunos otros desperfectos en los
lugares y objetos cercanos a donde la bomba fue colocada. Sin
embargo, de la fuerza de la explosién, da idea el agujero que abri
en una de las paredes; considerandose que no fueron més graves
los efectos por haber encontrado los gases un gran espacio para
su expansion en las amplias naves del templo.

Los que se hallaban en la Catedral al ocurrir la explosién,
relatan la angustiosa escena que alli se presencié cuando el
publico huia espantado, sin saber a qué atribuir lo ocurrido y pen-
sado instintivamente la mayor parte en que un temblor sacudia
al templo y que éste iba a derrumbarse sobre la multitud.

La explosién fue sentida en parte de la ciudad, la noticia cun-
di6é con vertiginosa rapidez, viéndose en un momento el templo
rodeado de curiosos. Entre los primeros en llegar al teatro de
acontecimientos y que trataron de calmar a los fieles que salian
huyendo buscando refugio en los lugares inmediatos.

Al producirse el atentado el obispo de Veracruz realizaba una
visita pastoral en el distante poblado de Paraje Nuevo, desde
donde enviaria una enérgica protesta al gobernador Adal-
berto Tejeda:

Paraje Nuevo, el 8 de marzo de 1931
Senor Gobernador del Estado Don Adalberto Tejeda
Jalapa

Muy Sefior mio y estimado amigo:

Hoy supe, con gran pena, que el dia 6 de marzo en curso, a las
siete y media de la mafiana, explot6 una bomba en la Catedral de
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Jalapa, en el altar llamado de Las Animas, sin que haya habido
desperfectos graves en el edificio, resultando algunos heridos.

Creo que es un deber mio, por lo que se refiere a la Iglesia que
represento, poner oficialmente en conocimiento de Ud. tan salvaje
atentado, rogandole a la manera més atenta, se sirva impartirnos
su proteccidén, en cuanto le sea posible, para que se castigue al
culpable y se eviten en lo sucesivo actos tan reprobables.

Ya escribo a mi Vicario General, a fin de que, de acuerdo con la
Secretaria de Hacienda, proceda reparar los desperfectos causa-
dos por el explosivo.

Esperando que la suplica sea atendida por usted, me repito su
atentisimo y s.s.

Rafael Guizar y Valencia
Obispo de Veracruz!'®?

Por intermedio de Rafael Pous (su secretario particular) Tejeda
respondié al prelado informandole de la consignacién de los
hechos al procurador general del estado. Las investigaciones,
ciertamente, no tendrian resultados concretos, convirtiéndose
en una densa nube de humo alimentada por las mas contradic-
torias hipotesis. La policia practicé “un cateo en varias casas de
la colonia comunista de San Bruno”, llegando a detener a Er-
nesto Pacheco Secretario General de la Federacion Sindicalista
Unitaria de la regiéon de Xalapa, el cual tuvo que ser liberado
por falta de pruebas que acreditaran su vinculacién con el
atentado. En su liberacién (s6lo estuvo detenido un dia) parti-
cipé activamente el grupo femenil “Rosa de Luxemburgo”. En
una amplia nota periodistica se relacionaba el lamentable
suceso con las “actividades de lideres comunistas venidos ulti-
mamente de Rusia”.!®* Desde luego, en diversos frentes se
expresaron airadas protestas, mas aun cuando en los muros de
las calles xalapefias aparecieron panfletos apdcrifos que res-
ponsabilizaron al mismo clero del provocador suceso. Asi, la
Asociaciéon de Damas Catdlicas enviaria una carta al presi-
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dente de la Republica Pascual Ortiz Rubio manifestando su
indignacién por “el salvaje atentado”, y pidiendo una minuciosa
investigacién de los hechos.!3?

En esta coyuntura de hostilidad extrema se ubica la in-
tensa campana iniciada en 1931 por la Liga Anticlerical
Revolucionaria (LAR), de franca filiacién tejedista. Los perfiles
de estas “actividades desfanatizadoras” son examinadas por
Falcon y Garcia (1986: 257-258), destacando que:

Los delegados de la LAR no s6lo cubrieron de propaganda las prin-
cipales ciudades de Veracruz sino que llevaron su fervor hasta los
pueblos y rancherias més apartadas. Sus armas eran las conferen-
cias, las manifestaciones y la publicacién de libros, revistas y folle-
tos. Algunos confundieron los objetivos y més que desfanatizar se
orientaron a injuriar a los clérigos. Por ejemplo [...] hacian cartelo-
nes con leyendas y dibujos de curas en posiciones y formas ridicu-
las que eran pegadas en los muros y lugares publicos con los que
manifestaban su deseo de “guerra sin cuartel al clero”, pero que no
representaban ningin beneficio para la causa, pues eran colocadas
por las noches y a la manana siguiente las damas catdlicas se
encargaban de hacerlos pedazos.

Después de celebrarse el congreso de la LAR en abril de 1931,
Tejeda (comparado a Sebastian Lerdo de Tejada, como a Calles
se le equiparé a Benito Judrez) intensificaria su ofensiva anticle-
rical.’®® Enterado de que el gobernador habia turnado al con-
greso local su proyecto para reglamentar el articulo 20 constitu-
cional (proponiendo “desfanatizar lo mas pronto posible al pue-
blo”) Rafael Guizar y Valencia le enviaria un telegrama (fechado
en Xalapa, el 14 de junio de 1931), en el que sefialaba:

Respetabilisimo sefior Gobernador, mis deseos insaciables son de
conducir al cielo a todos los habitantes de la Didcesis de Veracruz,
por ser esta la misién que Dios me encomend6 y como es imposible
cumplirla con once sacerdotes segtin el proyecto que actualmente
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estudia la honorable legislatura, ruego a usted con todo encareci-
miento haga cuanto pueda para que el referido proyecto no sea
probado. En el cielo recibird usted la recompensa si obsequia mis
deseos que son los de Dios.37

Dos dias después la asamblea legislativa aprobaria por una-
nimidad la ley nimero 197, en la que se establecia que por
cada 100 mil habitantes solamente oficiaria un sacerdote.
Este ordenamiento legal fue de un rigor extremo, conside-
rando que en Aguascalientes se aprobd un sacerdote por cada
50 mil habitantes, en Puebla uno por 4 mil, y en Hidalgo un
clérigo por municipio, de acuerdo a lo consignado por Falcén y
Garcia (1986: 258). En este marco debe leerse la filosa res-
puesta que Adalberto Tejeda turnara al quinto obispo de
Veracruz (en telegrama suscrito el 18 de junio):

Suyo relativo —Gobierno mi cargo estd convencido de que momento
actual requiere paso libre civilizacion como ley inmutable pro-
greso. Tal estado de cosas reclama que producto social —religiéon—
vaya perdiendo cada dia importancia para pueblos, ya que en
tiempo abarca historia, ha caracterizandose como fuerza opuesta
corriente evolutiva y marcha hacia delante. En consecuencia, no
son factibles sus deseos porque implicaria contrariar mi conciencia
y mis tendencias; contrariar mayoria pueblo cada dia menos preo-
cupados por asuntos ultraterrenos; contrariar representantes ese
mismo pueblo y contrariar civilizacién.!38

Ese mismo dia se publicaria en la Gaceta Oficial 1a nueva Ley
de Cultos, lo que motivé una amplia declaraciéon del prelado
Guizar y Valencia que (fechada en la capital del pais) El
Dictamen (19-VI-1931) inserté en primera plana. En ella el
obispo anunci6 el cierre de los templos:

Como la ley sélo permite que once sacerdotes en todo el Estado
cuyo territorio corresponde tres didcesis; y descontando tres obis-
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pos, sbélo quedan ocho sacerdotes; de manera que quedan para la
diécesis de Veracruz cuatro sacerdotes y cuatro para otras dos.
La verdad es que esta nueva ley equivale a tanto como si no nos
dieran nada; por lo que, mientras no se pueda disponer de mayor
numero de sacerdotes no se podra ejercer el ministerio eclesids-
tico.

En apoyo a su argumentacién Rafael Guizar y Valencia
expresaria al referido periédico que “solamente la didcesis de
Veracruz cuenta con mil doscientas iglesias en servicio”.
Explicaria, también, que agrupaciones y fieles de la entidad
habian enviado mas de 400 telegramas al presidente de la
Republica Pascual Ortiz Rubio y al gobernador Adalberto
Tejeda, ademés de mensajes suscritos por mas de cien mil fir-
mas, sin lograr detener la promulgacién del precitado ordena-
miento. La nota periodistica sefala, que ante los hechos, el
prelado trasladaria su residencia a la ciudad de México, orde-
nando a los clérigos entregar las llaves a las autoridades, en
tanto que monsefior Leopoldo Ruiz Flores (delegado aposto6-
lico) se limitaria a decir que “el sefior obispo de Veracruz
tenia amplia independencia para obrar conforme a sus intere-
ses mejor conviniera”.

Nueve dias después de publicarse esta entrevista, Rafael
Guizar y Valencia enviaria a Tejeda una extensa misiva (de
la que no recibiria contestacion) en la cual daba respuesta al
mandato gubernamental de reducir a trece el nimero de
ministros que oficiarian en la didcesis. En ella el prelado
expresaria su decisiéon de defender sus derechos (y “los del
pueblo catdlico veracruzano”) amparandose en la justicia
federal, anotando también que:

Si amar a Dios con todas las fuerzas del alma [...] es fanatismo, yo

quiero ser el mas fandtico, y deseo que se llenen de ese santo fana-
tismo, no sélo los habitantes del Estado de Veracruz, sino de toda
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la humanidad [...] crea firmemente que pediré a Dios Nuestro
Sefior con todo corazén, para que reconozca usted sus errores
antes de morir y arrepentido se acoja a la misericordia infinita de
nuestro Redentor Divino, pudiendo asi darnos estrecho abrazo en
la patria de Dios.3°

En una carta pastoral fechada el 4 de julio acotaria algunas
afirmaciones imprecisas publicadas por El Dictamen en la
mencionada nota; y dictaria instrucciones precisas a los clé-
rigos, después de plantear que la Ley 197 violaba los “dere-
chos sagrados del hombre”. Por tanto —afirmaria— “jamas me
sujetaré a ella” y ordend a sus sacerdotes no obedecer una
“disposicién anticonstitucional y tirdanica”. Exhortaria a fie-
les y sacerdotes a la “oracién ferviente”, la comunidén y el
rezo del rosario, a fin de “atraer [...] la misericordia de Dios”,
rogandoles privarse de “asistir a teatros, cines, bailes, y
demas espectaculos publicos, entre tanto permanezca sobre
nosotros la terrible amenaza de la ley”. Por otra parte, ins-
truia a los clérigos de la didcesis para exigir a las autorida-
des la orden escrita cuando se les conminara a no ejercer su
ministerio, debiendo acudir de inmediato a solicitar “amparo
ante la justicia federal”, ofreciéndoles la asesoria de aboga-
dos que “por amor a Dios [...] nos estan ayudando en esta
obra defensora”. Concluia diciéndoles que los representantes
de la Secretaria de Hacienda “tienen orden de recibir las
iglesias si ustedes la abandonan, por lo que si [...] no las
abandonan, aunque no ejerzan el ministerio, pueden seguir
al frente de ellas”.40

En efecto, los sacerdotes actuaron rapidamente para solici-
tar amparos ante las autoridades federales, considerando que
la Ley 197 se aplicaria a partir del 25 de julio. Estas acciones
fueron coordinadas por el cura Rafael Rua, en quien el obispo
de Veracruz depositaba enorme confianza. Desde una pers-
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pectiva de conjunto Williman (1976: 99-100) observa que de
los 200 amparos tramitados 10 se otorgaron en forma defini-
tiva, 40 de manera provisional y 150 se negaron. Destaca el
citado autor la actuacién valiente del juez federal de distrito
(con sede en Veracruz) Manuel Bartlett, quien enfrentd pre-
siones de grupos anticlericales encabezados por el inspector
general de policia Samuel Rojano, el jefe de seguridad del
estado Alfonso Vela, el presidente de Liga de Comunidades
Agrarias Manuel Almanza y el lider del Sindicato Revolu-
cionario de Inquilinos Herén Proal, de acuerdo a la crénica de
El Dictamen (22-VI-1931). Entre otros, los sacerdotes que
recibieron amparos definitivos en el puerto de Veracruz fue-
ron Rafael Rosas, Justino de la Mora, Daniel Palacios,
Adalberto Landa y Dario Acosta.

La postura asumida por el obispo no fue resultado de una
visién estrictamente personal. Examinaria los alcances de la
problematica discutiéndola, en primer término, con los parro-
cos principales, encabezados por el candnigo Justino de la
Mora (1995: 123-124) quien ofrece este testimonio:

El Siervo de Dios, después de meditarlo delante del Sefor, resol-
vié que en obvio de mayores males, aceptaramos la ley; él daria
los nombres de los que deberian inscribirse y los inscritos previa
consulta con el Prelado, determinaria los lugares en que los
sacerdotes restantes deberian ocultamente seguir prestando sus
servicios ministeriales. El acuerdo fue undnime. Volvimos los
parrocos a nuestros lugares y comenzamos a preparar la ejecu-
cién del plan aceptado. Con grande sorpresa de todos un tele-
grama firmado por Mons. Guizar nos ordenaba que, por todos
los medios legales lucharamos contra la aprobacién y contra la
ejecucion de esa ley proyectada. ;Qué ocurrié para hacer cam-
biar de parecer a un hombre de tan serias y firmes resoluciones?
Para nosotros siempre fue un enigma este cambio de rumbo al
parecer inexplicable. Jaméas nos atrevimos a preguntar la razon.
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No es aventurado sefialar que el delegado apostélico Leopoldo
Ruiz y el arzobispo primado Pascual Diaz ordenaron a Rafael
Guizar y Valencia oponerse a la Ley 197, lo que explicaria
el cambio de su actitud marcado por De la Mora. En efecto, el
propio prelado aclararia esta situacién en una carta que La
Prensa publicaria el 11 de octubre de 1931, en la que expresa-
ria que su resolucién de no sujetarse a la “ley Tejeda” fue:

Fruto de un estudio sereno y concienzudo, después de oir y tomar
en cuenta los consejos del Exmo. Sefior Delegado Apostdlico, de
respetabilisimo tedlogos y de ilustres abogados; que ella fue apro-
bada posteriormente, después de su regreso a Europa, por el
Exmo. Senor Arzobispo de México, don Pascual Diaz, y, sobre todo,
por nuestro Santisimo Padre; de donde se desprende que yo no
puedo modificar mi actitud en relacién con la ley reglamentaria de
cultos de Veracruz, de un modo licito, sin permiso expreso del
Vicario de Jesucristo, quien representa a Nuestro Redentor Divino
en este mundo, por disposicién divina, y a quien debo la més per-
fecta sumisién y obediencia.'*!

La firme postura que Guizar y Valencia asumiera ante la ley
197 fue secundada por diversos grupos catdélicos, en tanto que
sindicatos y asociaciones lideradas por la LAR participaron
en manifestaciones anticlericales, como la organizada en la
capital del estado por “obreros locales, empleados publicos y
del comercio y sefioritas empleadas en el gobierno”, segun lo
consigna El Dictamen en su ediciéon del 19 de junio de 1931.
La resistencia clerical impulsé al gobernador a instrumentar
diversas acciones represivas. Asi, el canénigo Daniel Mesa
fue secuestrado y abandonado en Tepeyahualco (en limites
del estado de Puebla) amenazandole de muerte si intentaba
regresar a Veracruz. De manera semejante el también cand-
nigo José Maria Cervantes seria golpeado por esbirros guber-
namentales y abandonado también en territorio poblano. En
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las inmediaciones de Huatusco el cura José de Jesus Camo
fue herido, muriendo a consecuencia de ese atentado.'*? Du-
rante julio de 1931 no menos de siete sacerdotes fueron
secuestrados y liberados, previa amenaza, segun lo declararia
el obispo de Veracruz. Examinando los manejos politicos de
Tejeda (orientados a “fraguar un cisma”). Pefialosa (1995:
194-195) sefiala que el gobernador invitaria cortésmente a los
sacerdotes “a que eligieran la parroquia que gustaran donde
podrian ejercer su ministerio [...] sin contar para nada con el
obispo”. En apoyo a su opinién cita el caso del clérigo José
Tolva quien:

Advertido de una emboscada, llegé personalmente a la oficina del
gobernador para quejarse. Tejeda le ofrecié nombrarlo encargado
de la catedral prometiéndole ademas que si cooperaba con su
gobierno, pronto se convertiria en obispo. Al rechazar el padre
Tolva semejante proposiciéon. Tejeda exclamé disgustado: “Pues
larguese cuanto antes, si no quiere que lo cuelguen, porque estoy
decidido a empezar a matar curas”.

Las maniobras politicas operadas por Tejeda para provocar
divisiones entre el clero en Veracruz no alcanzaron resultado
alguno. “Los Unicos adeptos que encontré el coronel —observa
Falcon Garcia (1986: 262)— fueron cinco sacerdotes seguidores
del patriarca Pérez, que exigieron registrarse como parte de
los trece ministros permitidos por la ley 197”. Dos de ellos
serian nombrados obispo y vicario de la iglesia cismatica,
pero su presencia se eclipsé al morir el citado patriarca en
octubre de 1931. Escriben las autoras referidas que “a partir
de ese entonces Tejeda perdidé por completo el interés por la
Iglesia Mexicana”.

Las acciones anticlericales y la propaganda antirreligiosa
alcanzaron niveles de extrema intolerancia. El 10 de julio el
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gobernador Tejeda firmé el cese de doce empleados publicos
sin que el acuerdo expresara la razén del despido. Segiin una
nota publicada en El Dictamen (13-VII-1931) los ceses se
cumplieron porque “los afectados se expresaron en contra de
la ley que limitaba el nimero de sacerdotes en el estado”. En la
misma publicacién se incluye la noticia de que en las escuelas
del puerto de Veracruz “los profesores han seguido cum-
pliendo las érdenes del gobierno del estado de dar conferen-
cias antirreligiosas”. Consigna, también, que en la Escuela
Preparatoria los alumnos se retiraron antes de que el doctor
M. Arroyo Cabrera iniciara una conferencia contra el clero,
caso repetido en Villa Cardel donde los habitantes abandona-
ron el salén que ocupaba el cine local ante los “duros ataques
a los sacerdotes y a la religion catdlica” expresados por los
miembros de una de las llamadas Misiones Culturales. Es por
demaés conocido que Adalberto Tejeda otorgd a la educaciéon
un papel central para lograr consenso popular e indoctrina-
miento ideolégico. En este marco de ideologizacién de la nifiez
y la juventud se explica la integracién de la “Liga Infantil
Anticlerical Adalberto Tejeda”, formada en las escuelas
Préacticas Anexas a la Escuela Normal de Veracruz.4?
Imaginando un Veracruz libre de ataduras clericales,
Tejeda ordend que la Direcciéon de Educacion indicara a los
docentes de las escuelas elementales las instrucciones necesa-
rias para erradicar el “virus religioso de las conciencias infan-
tiles”. Esta orientacion educativa se cumplié también en los
niveles medio y superior. El Departamento Universitario y la
Escuela Normal organizarian debates, conferencias y actos
culturales para cumplir con tales objetivos. En los primeros
afios de la escuela primaria se explicarian los efectos antihi-
giénicos de algunas practicas religiosas (uso de agua bendita,
besos a estampas, contacto con manos de sacerdotes y pisos
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de templos...), mientras que en los tres cursos finales se
fomentaba la integracién y funcionamiento de un comité anti-
clerical integrado por alumnos, de acuerdo a lo sefialado por
Dominguez 81986: 86-87), quien concluye indicando que:

La vigorosa camparfia antirreligiosa que emprendié el gobierno [...]
logré contar con bastantes adeptos entre el magisterio y en varias
partes del estado formando ligas anticlericales de maestros [...] No
obstante que buena parte de los profesores apoyaron la politica
educativa —muchos de ellos [...] por no perder el empleo—, hubo
otros que se negaron a obedecer las 6rdenes de la Direccién de
Educacién y en consecuencia fueron cesados [...] A los estudiantes
descontentos que recibian ayuda econémica del gobierno, les fue
suspendida e inclusive se les prohibié la entrada a las institucio-
nes en que cursaban estudios. Asi, del anticlericalismo se pasé a
un jacobinismo feroz.

En su orientacién fundamental, la politica educativa de
Tejeda siguié las directrices que marcara originalmente el
Primer Congreso Nacional de Instrucciéon en 1889, en el que
se considera a la educacién el fundamento de la unidad nacio-
nal, vinculo que la religiéon catélica cumplia hasta la promul-
gacién de las Leyes de Reforma. Empezaria entonces la bus-
queda de los valores que sustentan la nueva idea de identi-
dad nacional, busqueda que naufraga con el ideario positi-
vista aliado al régimen de Porfirio Diaz. Eran los tiempos que
anunciaban el esplendor del cientificismo y la industrializa-
cién, cuando la sabiduria tradicional parecia inoperante y la
disyuntiva inmediata se dirigia al encuentro de nuevos cono-
cimientos acordes con el incipiente desarrollo tecnolégico. En
efecto, segtn lo observa Falcén y Garcia (1986: 269):

Tejeda incorpordé una mezcla de influencias en su ideologia. La

mas importante, sin duda, fue su confianza en los postulados
socialistas, en especial aquellos propuestos por Marx. Esto lo
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hacian concebir la coyuntura del momento como una crisis del
capitalismo que, eventualmente [...] conduciria a México hacia un
régimen superior.

La escalada anticlerical instrumentada en Veracruz preocupd
al presidente de la Republica Pascual Ortiz Rubio, con quien
Tejeda mantenia tensas relaciones politicas. En este contexto
se entiende la ambigua respuesta que el procurador general
José Aguilar Maya diera a las denuncias que los catdlicos de
Veracruz formularian contra la Ley Tejeda. Manifest6 el fun-
cionario que “tan s6lo podia explicar el texto de la ley, pero no
sus efectos”. El 20 de junio de 1931 Tejeda detallé el estado
que guardaba la situacién a Plutarco Elias Calles (el hombre
fuerte del Estado Mexicano) haciendo a un lado a Ortiz Ru-
bio. En su comunicacién el gobernador acusaba a los catdlicos
de desobedecer las leyes estatales y federales, intervenir en
cuestiones agrarias y laborales y criticar a las autoridades
civiles. También sefialaba la asociacion de la Iglesia con gru-
pos contrarrevolucionarios. Seria el magistrado de la Supre-
ma Corte Manuel Padilla quien cumpliria el papel de inter-
mediario entre Ortiz Rubio y Tejeda, solicitando “modificar
ligeramente la ley”. Escuché la negativa del gobernador,
quien solicité a Padilla informar a Ortiz Rubio la nocividad de
las religiones, indicando que mientras en la basilica de la
Virgen de Guadalupe se gastaban 600 mil pesos para ador-
narla y se enviaban 3 millones de pesos anuales al Vaticano
(“la mas poderosa empresa capitalista del mundo”) la mayoria
de los mexicanos vivian en la miseria.'4

Dias después de la promulgacién de la ley 197, Ortiz Rubio
se reuni6 con Rafael Guizar y Valencia, entrevista en la cual
le indicé que el referido ordenamiento se habia aprobado sin
“el consentimiento de las autoridades federales”, segun lo
senala Williman (1976: 130) basado en los reportes que sobre
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la situacién de la Iglesia en México, rindieron los militares
Gordon Johnston y Robert E. Cummings. Ante la postura
conciliatoria del presidente de la Republica, Tejeda moviliza-
ria a los diputados federales Carlos Dario Ojeda, Luis G.
Marquez y Manlio Fabio Altamirano para obtener el respaldo
del Congreso de la Unién. En la primera semana de julio,
Ortiz Rubio “tuvo que replegarse” anunciando que “el poder
ejecutivo federal [...] tiene absoluto respeto por la soberania
de los estados y por el ejercicio de las facultades que la Cons-
titucidén les concede”, segin lo anota Falcén Garcia (1986:
259).

Los paradigmas del anticlericalismo y de la santidad

El ejercicio politico de Adalberto Tejeda en esa coyuntura
oscilaba entre la violencia y el consenso, la legalidad y la ile-
galidad. Definido como déspota enemigo de Dios por unos, era
considerado lider de las causas populares, contrario al domi-
nio de las oligarquias, por otros. Al reflexionar sobre estos jui-
cios contrarios es pertinente sefialar (como lo advierte Bobbio
1976: 101, examinando el pensamiento politico de Hobbes)
que el fundamento del poder despdético, la razén de su legiti-
macién, “es el mismo consenso de quien se somete”. Hombre
de indudable talento en el manejo de las fuerzas sociales,
Tejeda logré el reconocimiento incondicional de miles de
adeptos: entre las multiples cartas de felicitacién que reci-
biera con motivo de la aprobacién de la ley 197, se conserva la
que signara Ledén Barradas (empleado de la Secretaria de
Guerra y Marina y miembro de la LAR) a la cual anex6 un
“poema a Tejeda”, ejemplo de intolerancia y extremismo poli-
tico, que cito parcialmente a continuacion:
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iOh Gran TEJEDA, viril Gobernante
En nombre de Veracruz yo te saludo
Por que supiste firme y arrogante
Dar al clero un golpe mortal y rudo.

Yo que soy idealista VERACRUZANO
Te felicito, y tu labor admiro,

Porque castigaste con férrea mano
A ese buitre nefasto y corrompido.

Y tembld, el ruin y miserable clero
Ante un hombre que su faz desnuda,
Y lo exhibe como bandido embustero
Que con sotana, para robar se escuda.

Es un buitre ese sacerdote falso

Que ha robado a la humanidad entera,
Ni Dios podra arrancarle del cadalso
Ni del vil muladar, ya cuando muera.

No retrocedas, joh bravo GOBERNADOR!
Sigue firme, y deja que la fiera ladre,
A ti te escuda un gran pueblo luchador
Ante el cual tiembla el clero cobarde.!*®

(Hasta qué grado la persecucion tejedista acrecentd la militancia
y devocion de los feligreses veracruzanos? Reflexionando sobre
esta cuestion el obispo Lehonor Arroyo (1995: 78-79) —quien
viviera aquellos dias de fanatismo e intolerancia— escribe:

En la regién de Misantla, los padres de familia amenazaron con
cortar la oreja de los maestros si atacaban la religién, y en algunos
casos, en rancherias, les cortaban la oreja. Pero en verdad subi6 el
fervor de la gente. Los centros Eucaristicos eran fuente de devo-
cién y de amor al Sefior. Se multiplicaron las comuniones diarias,
y siempre se hacian actos de cultos, Horas Santas, Rosarios, actos
Penitenciales, pero sobre todo los Sacerdotes atendian asidua-
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mente las confesiones de los fieles. Podemos decir que con los
métodos que indic6 el Sr. Guizar en su Dibcesis, se extendid
ampliamente la Evangelizacién y que se centuplicaron los Centros
de Catecismo. Una de las manifestaciones eran las peregrinacio-
nes a la Villa que cada afio eran més grandes o iban en aumento,
al grado de que la ultima Peregrinacién que organizé el Sr.
Guizar, quiso dividir la di6cesis en dos partes, primero en abril la
regién de Coérdoba y Orizaba, la segunda la regién de Xalapa,
Perote y Altotonga, Naolinco, etc., iban miles de peregrinos.

Es evidente que la persecucién religiosa terminé fortaleciendo
a la Iglesia en Veracruz y la presencia pastoral de Rafael
Guizar y Valencia, que emergi6 de este conflicto prefigurado
(a los ojos de los fieles) como un santo que defendia a los dio-
cesanos de la agresiéon tiranica. La organizacion de una am-
plisima red de centros doctrinarios atendidos por sacerdotes
profundamente comprometidos con su prelado, se articulé a
la dispensa de formalismos en la administracién de los sacra-
mentos, disposicién que situa al prelado como “un ilustrado
precursor del Vaticano II”, atendiendo las palabras de Cuevas
Cancino (2003: 54). Si Adalberto Tejeda seria paradigma de
liderazgo revolucionario para sus seguidores, el quinto obispo
de Veracruz representaria un modelo de santidad, reconocido
en ofrendas de pretendido valor literario, como el “Soneto
acrostico a la noble y bella ciudad de Xalapa”, escrito por el
canénigo Salvador Septién, arcediano de la catedral de Que-
rétaro. En el texto referido se dice:

Jamas te olvidaré ciudad hermosa
Ataviada de encantos y primores

iOh en ti vive —,quién duda?— el bendecido
Rafael de Dios Siervo Esclarecido,

Iman de muchedumbres, verdadero
Obispo, taumaturgo misionero...!'46
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Aproximadamente a las 15 horas del sdbado 25 de julio de
1931 (fecha en que entrd en vigor la ley 197) el gobernador
Adalberto Tejeda fue victima de un atentado en los corredo-
res del palacio de gobierno, al salir de su despacho en compa-
fia de Gonzalo Vazquez Vela (Secretario de gobierno), Agapi-
to Barranco (presidente de la Junta de Administracion Civil),
Adolfo Montiel (ex diputado), Antonio Avila (ayudante de
extrema confianza), Apolonio Aparicio (agente de la policia
secreta) y Jorge Chavez Bravo (cooperativista), a los cuales se
sumé un reportero del peridédico El Tema, segin lo apunta
Hermida Ruiz (1994: 33), basado en los testimonios registra-
dos en el expediente judicial correspondiente. Esta nutrida
comitiva no amedrent6 a José Ramirez Frias (joven ex semi-
narista) quien disparé por la espalda al gobernador, hirién-
dole en el 16bulo de la oreja izquierda. En su declaracién
ministerial Tejeda asentaria que:

Al oir el primer disparo y al pasarme la mano instintivamente por
el lugar lesionado, pude cerciorarme que yo era blanco del agresor;
di media vuelta lo més rapidamente posible, saqué mi pistola para
defenderme y disparé sobre un individuo que me hacia fuego; era
una persona de color moreno, de estatura regular, de complexién
regular, llevaba puesta una gabardina verde, usaba anteojos oscu-
ros y sombrero gris; seguia disparando contra mi con una pistola
que portaba; entonces tanto el Ayudante como el sefior Aparicio
dispararon sus armas contra mi intempestivo agresor, y aunque
no le acertaron ninguno de los disparos, si evitaron que el criminal
se acercara mdas hacia mi y que lograra su intento de asesinarme;
como no tenia yo més que un solo cargador en el revélver que es
automatico, calibre 38 y como el agresor retrocedié a refugiarse
tras de un pilar, me replegué buscando un parapeto encontrandolo
hasta el ultimo pilar que queda en el dngulo que forman los dos
corredores Sur y Oriente...
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La oportuna intervenciéon de Enrique Diaz Mirén (oficial pri-
mero del Departamento de Gobernacién, por cierto, sobrino
del notable poeta Salvador Diaz Mirén) impidié que el joven
fanatico de 22 anos José Ramirez Frias (oriundo de Santa
Rosa, poblacién préxima a Orizaba) ultimara al gobernador.
Diaz Mirén salié de la oficina del subsecretario de gobierno
disparando sobre el agresor, al cual hiri6 después de fuerte
intercambio de balas. Al decir de los testigos, cuando dispa-
raba sobre Tejeda, el ex seminarista gritaba: “Sélo he venido
por el cuero de este hijo de la chingada, que ha violado las
leyes de la religiéon. No ha habido ningin hijo de la chingada
que le diera su aglita y para eso he venido yo”.

En contraste con las descripciones de caracter histérico
fundadas en el expediente judicial, es de interés referir lo
escrito por Claudio Alvarez (1938: 103) en su libro Tirano y
victimas, texto orientado a presentar a José Ramirez Frias
como un martir de la fe. Dice el precitado autor (sin fuentes
testimoniales precisas) que:

Alguien le pegd un tiro a José en la mano derecha, donde sostenia
la pistola, y el muchacho nervioso, el romantico joven oriundo de
Santa Rosa, el miedoso estudiante “Julita” el ex seminarista, tuvo
el valor y la energia suficientes, para tomar con la mano izquierda el
revélver y continuar el tiroteo. Pronto lo hirieron en una pierna,
segun rezd la prensa, y José rodé por el pavimento marmoreo, ya
tefiido con la sangre de aquel corazén que habia tenido mas valor
para procedimiento tal, que para seguir sufriendo por el obscure-
cido sendero. Y ya en tierra José, continué disparando; tuvo
tiempo y valor para cargar varias veces la pistola. La guardia
palaciega, integrada por veinticinco soldados y treinta policias, no
se atrevian a subir, creyendo que numeroso grupo de valientes sol-
dados, se habia rebelado en pleno palacio. Pero solamente era
José, el pobre fracasado hasta en la muerte. Muy pronto Ramirez
no pudo disparar: tenia el cuerpo acribillado de tiros; pero su cora-
z6n todavia latia, todavia continuaba la lucha de su alma y de su
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cuerpo; su cuerpo, esforzandose por volver a la tierra; su alma,
luchando por realizar a través de un prisma de materia muerta,
una vida de inmortalidad.!”

Cuatro balas impactaron mortalmente a José Ramirez Frias.
Los acompaniantes del gobernador propusieron ultimarlo
cuando yacia agonizante en el suelo. Duefio de la situacién,
Tejeda lo impidié sefialando que los tribunales deberian juz-
garlo. El ex seminarista llevaba consigo un rosario, dos meda-
llas y un escapulario de la Virgen del Carmen. Fue trasladado
de inmediato a la Cruz Roja. Intervenido quirdrgicamente,
sobrevivié apenas 36 horas. Antes de morir declararia que
habia actuado solo. Refiriendo supuestos testigos oculares,
Alvarez (1938: 104-105) anota que lleg6 hasta su lecho un
“polizonte disfrazado de sacerdote” para escuchar la confesién
del moribundo, “con la esperanza estulta de escuchar el nom-
bre de los directores intelectuales del atentado”.

La noticia del atentado se difundié rapidamente en la capi-
tal del estado. Una gran multitud integrada por agraristas,
obreros, empleados publicos y maestros, miles de ciudadanos
se reunieron frente al palacio de gobierno. Segin lo con-
signaria El Dictamen (26-VI-1931) gritos entusiastas saluda-
ron al gobernador Tejeda cuando se asomé al balcoén (que
mira directamente a la catedral) y saludé a los manifestantes.
Moderado en su discurso, sefialé que ni el clero ni las fuerzas
proclericales detendrian su campana contra el fanatismo. Si
bien sus palabras fueron mesuradas, el tono de los discursos
subib cuando el mandatario abandoné el baleén, ocupando su
lugar oradores enardecidos.

Mientras Tejeda hablaba a la muchedumbre, grupos anti-
clericales desbordados asaltaron cuatro templos en Xalapa,
incluyendo la catedral. Williman (1976: 112) escribe:
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Las turbas enardecidas [...] habian colocado todo el combustible
que pudieron obtener dentro de las iglesias del Sagrado Corazon,
El Calvario y San José. La més distante era la de El Calvario, tan
sélo a seis cuadras de la plaza central. Los dafios fueron considera-
bles aunque no tan graves como los del Sagrado Corazén donde
ornatos del altar, libros, bancas, estatuas, habian sido apifiadas en
el suelo, empapadas en gasolina y quemadas [...] La policia local
que acomparfiaba a los soldados arresté a varios incendiarios [...]
pero como es natural, los dejé ir antes de llegar al cuartel general
de policia para evitar que fueran liberados por la fuerza.

En el puerto de Veracruz se supo del atentado una hora des-
pués de que se perpetrara. Desde la oficina de telégrafos la
noticia se extendié por la ciudad. En represalia, el diputado
Epigmenio Guzman (cercano colaborador de Tejeda), seis pis-
toleros y el cabo de policia Pedro Aguirre, irrumpieron a las
cinco de la tarde en el templo de La Asuncién (frente a la
plaza de armas) donde el sacerdote Alberto Landa impartia
instruccién catequista a cerca de 800 nifios. Se encontraban
también ahi los clérigos Dario Acosta Zurita y Rafael Rosas,
mientras el canénigo Justino de la Mora permanecia en la
rectoria de la parroquia. A una sefial convenida los empistola-
dos abrieron fuego sobre los sacerdotes. Alberto Landa fue
herido en la cabeza y el abdomen, Rafael Rosas salvd su vida
tirandose en el piso del pulpito donde se encontraba, y Dario
Acosta fue asesinado con un balazo en la cabeza. Seria sepul-
tado, esa misma noche, en la clandestinidad por orden de las
autoridades gubernamentales: “Ni un nombre, ni una fecha.
Alguien marca sobre las piedras el nimero 1066”, segun lo
anota Penalosa (1995: 199). Testigo de este sangriento suceso
(después de gritar a los esbirros que también lo ultimaran a
él) De la Mora traté de comunicar lo sucedido al obispo
Guizar y Valencia por telégrafo, pero la “autoridad impidié la
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salida de los mensajes”. Utilizando el teléfono de la parroquia
le informaria del crimen.14®

Al dia siguiente de la muerte de José Ramirez Frias lleg6 al
hospital un grupo de tejedistas encabezados por algunos dipu-
tados, para llevarse el cadaver. Senala Alvarez (1938: 106 ss.)
que pretendian “mandarlo al obispo de Veracruz [...]” su-
puesto “director espiritual del asesinato frustrado”. Esa
manana el cuerpo fue expuesto en el parque Juarez, contiguo
al palacio gubernamental. Lo exhibieron las autoridades espe-
rando que alguien lo identificara. Y fue asi, segun lo apunta
Penalosa (1995: 199): dos jovencitas estudiantes de la Escuela
Normal (provenientes de la tierra natal del occiso) lo recono-
cieron. Registrada su declaracién, los despojos mortales fue-
ron guardados en una caja de madera y embarcados en un
camién de limpia publica que partié a la Ciudad de México. El
denigrante cortejo fue detenido en la cercana poblacién de
Banderilla por enviados oficiales; tenian orden de inhumarlo
en esa poblacidon. Al dia siguiente, arribarian diputados y
empleados gubernamentales, conduciendo el atatd hasta el
pantedn local, donde fue depositado en una fosa ocupada
antes por otros despojos. Enseguida, rociaron el cadaver de
gasolina, le prendieron fuego y “cubrieron después las cenizas
con tierra”, al decir del precitado autor. No hay duda, el fana-
tismo religioso y la intolerancia politica estrechan sus manos
en los abismos de la barbarie. Son dos caras de la perversion
que convierte al poder en violencia irracional.

Al enterarse del asalto al templo de La Asuncién, Rafael
Guizar y Valencia ordené a los sacerdotes de la didcesis que
abandonaran el estado de Veracruz, medida aplicada para
evitar nuevos hechos de sangre, considerando que Adalberto
Tejeda ordend el cierre total de las iglesias. Disposicién seme-
jante acordaron los obispos de Papantla y Tehuantepec,
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Nicolas Corona y Jenaro Méndez, respectivamente. Por otra
parte, el mismo 25 de julio suscribiria un extenso telegrama
al gobernador, fechado en la ciudad de México. Estimo perti-
nente citar el texto completo de este mensaje:

Senor Gobernador D. Adalberto Tejeda
Jalapa, Ver.

Recibi por teléfono la fatal noticia de que, como fruto de la ley ini-
cua y tirdnica que Ud. estd aplicando en contra de la Iglesia,
como de las 6rdenes que dicté Ud. a sus subalternos, en presencia
de dos mil nifios fueron asesinados dos de mis Sacerdotes, en los
momentos en que se dedicaban a ensenar la doctrina cristiana a
es0s mismos nifos, en la iglesia de La Asuncién, de la Ciudad de
Veracruz.

No pudieron escoger oportunidad més propicia para enaltecer
a la Iglesia fundada por Jesucristo, como la sangre de dos marti-
res derramada en fuerza de odio que Ud. y sus partidarios tienen
a Dios y a su Iglesia.

En estos momentos, cuando yo lloro herido por la espada del
dolor, con motivo de tan enormes crimenes, los angeles del cielo
reciben las almas de dos martires, en medio de las més grandes
alegrias para colocarlas entre los héroes del Cristianismo.

Serior Tejeda: Ya Veracruz fue regada con la sangre de marti-
res, y ella fructificara para que brillen la Verdad y la Justicia; y
para que la Religion, lejos de extinguirse en esta mi amada
Didcesis, con tan excelente poda brote con mayor vigor, a pesar de
los esfuerzos de los tiranos que se estrellaran ante la roca inex-
pugnable de Dios.

Nunca como ahora he deseado que el creador prolongue mi
existencia para seguir uno a uno los pasos de mi amado Redentor,
abrazando con la cruz; de tal manera que si Dios en estos momen-
tos supremos me ofreciera el cielo, le rogaria que me dejara aca
en el campo del dolor para defender a sus hijos de las guerras de
sus enemigos; y sin embargo, hoy ofrezco a Ud. de la manera més
solemne, ante todos los habitantes de la Republica y del mundo
entero, donde serd conocido este telegrama, presentarme ante
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Ud. personalmente para que me hiera y me dé la muerte, si Ud.
en cambio, se compromete a dejar a mi pueblo catélico al ejercicio
de su libertad y a no derramar la sangre de mis sacerdotes y de
mis amadas ovejas.

Termino este mensaje asegurandole que todas las personas
que habitan en nuestra Republica y en el resto del mundo que
conocen estos asuntos, tienen la profunda conviccién de que la
causa de tan grandes desastres, radica en la Ley injusta y tira-
nica que Ud. estd aplicando actualmente en contra de la Iglesia,
por lo que es del todo intutil que Ud. pretenda ocultar la verdad.

Dios tenga compasién de Ud. y de sus partidarios y les haga
conocer sus errores, para que convertidos se coloquen algun dia
en el camino del Cielo.

TRafael Guizar y Valencia
Obispo de Veracruz.'*®

La postura inmolatoria expresada por el prelado en el comu-
nicado citado, no motivé ningin gesto conciliatorio en el
gobernador. Al contrario, es evidente que le permitié fijar su
posicién politica, de franco sentido anticlerical. Asi le respon-
deria Tejeda en telegrama fechado el 28 de julio de 1931:

Senor Rafael Guizar y Valencia
Contestacion al numero 3416 del dia 25
México, D. F.

S. P Suyo dia 25.- No me extrafa cinismo e hipocresia hace
usted al protestar por hechos que fueron provocados por usted
y por los demaés representantes de esa vasta negociacién mer-
cantil que denominase Iglesia Catdlica enemiga de toda obra de
redencién humana como represalias a las que soy ajeno al aten-
tado de que fui victima, por parte de un fandatico azuzado por
ustedes que intenté asesinarme por la espalda el 25 del actual.-
Pueblo Veracruzano, indignado tanto por la cobardia de uste-
des como del que traidoramente quiso privarme de la vida les
ha contestado con una enérgica advertencia de lo que significa
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su ira cuando se les provoca.- Como se trata de dos curas, los
llama usted méartires y héroes al igual que a Ledén Toral a quien
se le agrega la denominacién de SANTO y que no fue mas que un
vulgar asesino; pero en cambio, si atentado contra mi vida
hubiera dado el resultado esperado por ustedes seguramente no
tendria yo el cardcter de martir como tampoco lo tienen para
ustedes el General Alvaro Obregdn y tantos otros revoluciona-
rios y liberales, verdaderos héroes orgullo de nuestra historia a
quienes el clero ha asesinado.- Para que no pierda usted el
tiempo inutilmente dirigiéndome cartas y telegramas que no
conducen a nada, le declaro, de una manera terminante, como
lo hago ante el mundo entero, que este Gobierno seguird con
toda firmeza cumpliendo con el programa revolucionario de
dentro de la Ley le impone la conciencia y los intereses del pue-
blo y que no retrocedera ante la actitud criminal que el clero ha
adoptado y a la cual responderd con la energia que la situacién
demande cualquiera que sea el aspecto que se le quiera dar.

El Gobernador
Adalberto Tejeda®®

Las averiguaciones en torno al atentado contra Tejeda fueron
realizadas por autoridades federales y estatales. Siguiendo la
pista abierta al identificar el cadaver las estudiantes normalis-
tas, por 6rdenes del agente del Ministerio Publico Rafael
Murillo Vidal (quien cuarenta afios después gobernaria Vera-
cruz) la policia arresté a los padres de José Ramirez Frias, su
hermano y hermanas, un tio y otros sospechosos mas, vecinos
todos del poblado de Santa Rosa. En el domicilio de uno de
estos familiares los agentes policiacos hallaron una carta sus-
crita por Rafael Guizar y Valencia, autorizando que en esa
casa funcionara un centro de acopio de limosnas para el semi-
nario. Los detenidos fueron liberados el 11 de agosto, a excep-
ci6on de Blanca Ramirez Frias quien declaré ante el juez la
estrecha relaciéon que su hermano mantenia con el presbitero
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Rafael Ruaa, asegurando que éste habia convencido a José para
asesinar al gobernador. El juez Garrido ordené su libertad a
tiempo que el agente del Ministerio Pablico el 14 de agosto dic-
taba 6rdenes de aprehensién en contra de Rafael Riua y de José
de la Pena, parroco de Cordoba (y presidente de Accion Catoé-
lica Mexicana en la didcesis) a quien los declarantes implicaron
también en lo acontecido dias antes del atentado.!?!

A partir de esa fecha la busqueda de los clérigos fue impla-
cable, particularmente la de Rafael Rua. Los efectivos policia-
cos siguieron todas las pistas conocidas, allanaron domicilios
e intimidaron a sus conocidos y amigos. En palabras de Alva-
rez (1938: 176):

Cansada la policia de sus vanos esfuerzos, de acuerdo con los altos
mandatarios del Estado, hizo fijar en las encrucijadas de los cami-
nos y en las esquinas de las calles, exhortaciones en que después
de insultar estipidamente a Cristo y a su Iglesia, se ofrecian en
unas regiones cinco mil y diez mil en otras a quienes entregaran
vivo o muerto al [...] padre Rua.'%?

Al referirse a la huida de Rua y comentar la difusién que dio
la prensa nacional a su presunta culpabilidad, Williman
(1976: 123) no duda en comparar sus elusivas aventuras con
las que vivi6 cuatro afios antes el jesuita Miguel Agustin Pro
(el primer beatificado de la cristiada, como se dijo), fusilado
en noviembre de 1927 por su participacién en un intento
fallido de asesinar al general Alvaro Obregén.!® Lo cierto es
que hacia fines de 1931 la persecucién habia cesado; y que
Rafael Raa vivié exiliado en los Estados Unidos, aunque no
durante siete afios como apunta el precitado autor, segun se
evidencia en paginas posteriores.

Ante la embestida gubernamental (y la de grupos agraris-
tas, obreros e inquilinos encabezados por Herén Proal, la Liga
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Femenil Comunista Anticlerical y la Unién Revolucionaria
Anticlerical, entre otros) Rafael Guizar y Valencia desarrolld
diversas acciones. En primer término trasladé su residencia a
Puebla, ciudad donde el arzobispo Pedro Vera Zurita le
brind6 apoyo para que los templos ubicados en poblados limi-
trofes con el estado de Veracruz, pudieran ser utilizados por
el propio prelado y sus ministros perseguidos. Pefialosa
(1995: 202) advierte que estas acciones se facilitaron por la
estrecha amistad que unia al obispo de Veracruz con el gober-
nador Leonidas A. Almazan. Desde este centro de operaciones
alentd “a los sacerdotes mas audaces” (entre ellos su sobrino
Benjamin Guizar) para entrar disfrazados al territorio de la
diécesis “a prestar auxilios espirituales mas urgentes, bauti-
z0s, casar, confesar enfermos, lo que hacian en casas particula-
res”, en palabras del mencionado autor. Desde esta residencia
temporal estableceria una amplia red de Centros de Cate-
quismo (en las ciudades y el campo) a través de los cuales dis-
tribuia informacién sobre la situacién que guardaba el con-
flicto, criticando abiertamente el proceder gubernamental. En
contraparte Adalberto Tejeda apoyaria la publicaciéon de
obras anticlericales en los Talleres Graficos del estado dirigi-
dos por José Mancisidor (sobresaliente escritor de filiacién
masonica) vinculado directamente con las actividades de la
Unién Anticlerical Revolucionaria. No obstante, las acciones
emprendidas por el gobernador acusaban fracturas derivadas
de su enfrentamiento con el bloque Obrero y Campesino,
ligado al Partido Comunista Mexicano. Analizando con deta-
lle esta coyuntura, Williman (1976: 133) indica que “Adal-
berto Tejeda promovid la desunién de la LAR, lo que dio lugar
a la formacién de la nueva Unién Revolucionaria Anticlerical
(URA)”, que seria lidereada por Saul Pabello, prominente
masén jalapefio. El clima de enfrentamientos, altercados,

284



manifestaciones y reuniones clandestinas de los comunistas
vinculados a la fabrica textil de San Bruno (ubicada a las
afueras de Xalapa) provocaria la represién gubernamental;
“el 13 de agosto de 1931 —escribe Williman— 30 miembros del
partido se encontraban en la carcel...”. En consecuencia, con
la 6ptica dogmaAtica que caracterizé las actividades de esa
organizacion, Tejeda fue acusado de fascista, equiparandolo a
Portes Gil, Ortiz Rubio y Calles.

Dias antes, el 3 de agosto, Rafael Guizar y Valencia des-
mentiria una nota publicada en El Universal, en la que se
asegura que mantenia arreglos con Tejeda para abrir los cul-
tos y nombrar los 13 sacerdotes permitidos por la ley 197.
“Esta noticia es falsa”, diria el prelado, agregando: “Jamas
me haré complice de la tiranica injusticia e inaudita crueldad
que esta caracterizando los actos del gobernador y de la
Legislatura del Estado”. También indicaba a sus sacerdotes

99 &

que deberian aceptar la “corona del martirio” “antes que con-
descender con los tiranos que nos persiguen”.%4

Mediante comunicacién epistolar Rafael Guizar y Valencia
recibié informacién de los atentados que empleados del
gobierno estatal perpetraran en templos del puerto de
Veracruz, Medellin, Los Naranjos y San Salvador. El prelado
denunciaria estos hechos en un escrito fechado el 26 de
agosto, difundido en el periédico La Palabra. Sefialaria como
responsable de los hechos al dirigente obrero Herén Proal. En

una parte del mencionado texto, el obispo expreso:

Oidme, pues, gobernantes del Estado de Veracruz; podéis conti-
nuar multiplicando vuestros crimenes, destruyendo vidas de sa-
cerdotes y de honorabilisimos catdlicos y despojandolos de sus
bienes temporales, e impidiéndoles, por la fuerza bruta y mediante
procedimientos salvajes, que den a Dios el culto ptblico en el
recinto santo de sus templos; mas sabed que en cada pecho vera-
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cruzano hay un corazén que suspira por Dios, un alma sostenida
por el fuego del amor divino...1%?

Los atentados subirian de tono el 27 de agosto de 1931 en
Xalapa, cuando un violento grupo anticlerical sustrajo de la
catedral la venerada imagen de Santa Teodora, la cual fue
despojada de su ropa, exhibiendo en las escalinatas del tem-
plo su destrozada cara de cera, esqueleto de alambre y entra-
nas de algodén. Grupos de nifios guiados por sus maestros
desfilarian ante la profanada estatua, como parte de los ejer-
cicios escolares de desfanatizacién, mientras en las escuelas
de la ciudad “se consagraba una hora diaria para hablar a los
nifios y jovenes contra Dios y la Iglesia”, atendiendo a lo
escrito por Pefialosa (1995: 205). Una elaborada leyenda se
asoclia a esta imagen de la que se cuenta que era en realidad
el cuerpo de la propia Santa, conservado incorrupto por inter-
vencién divina. Williman (1976: 138) asegura que: “Este
sacrilego atentado provocé entre los elementos antirreligiosos
un sentimiento de regocijo, ya que la Santa, ‘segin se decia,
era sumamente milagrosa y habia reportado a la iglesia
importantes donaciones™.

Se dice que la imagen de Santa Teodora fue donada por
el rey de Espana Carlos IV, lo que de ser verdad ocurriria
entre 1788 y 1808, lapso que cubre su reinado. En la noti-
cia de la consagracién de la iglesia catedral (el 26 de
noviembre de 1864) no se menciona el hecho, refiriéndose
Unicamente a las reliquias de los martires Tedédulo e Ino-
cencia conservadas en “sendas cajas de latén”. La urna en
la que estaba depositada la estatua de la santa fue sellada
por el primer obispo Francisco Suarez Peredo (1864-1869).
En el acta que certifica la inspecciéon que de ella hiciera el
prelado Joaquin Arcadio Pagaza en febrero de 1914, se
lee: “[...] en una copa de cristal que hay a los pies de la
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estatua, fragmentos de huesos y de sangre seca [...] en los
pies de la estatua unas al parecer humanas, en la boca
dientes humanos y en la cabeza el craneo con restos de
cabellos ensangrentados”. %6

La profanacién de la imagen de Santa Teodora fue feste-
jada por los grupos radicales de Tabasco, entidad también
convulsionada en esos afos por la enérgica camparnia desfana-
tizadora emprendida por el gobernador Tomas Garrido
Canabal. Comentando lo acontecido, Martinez Assad (1979:
48-49) cita al periédico Redencién (6rgano de la Liga Central
de Resistencia del Partido Socialista Radical) en el que se for-
mula un encendido elogio al gobernador de Veracruz: “Sefior
Tejeda, loado y glorificado sea usted por la presente y venide-
ras generaciones por la labor emancipadora de la conciencia
que ha iniciado...”. Evidencia de un nuevo culto (semejante al
religioso), en opinién del precitado autor.

El embate anticlerical instrumentado por el régimen teje-
dista enfrentd opositores internos, particularmente en las
filas del magisterio. Ejemplo sobresaliente en este sentido fue
la negativa que 18 profesores (vecinos de Orizaba) externaron
en contra de las actividades desfanatizadoras que el comité
de la Unién Revolucionaria Anticlerical desarroll6 en la re-
gibn, en directa coordinacién con el inspector escolar Gustavo
Calatayud. En una nota publicada por El Dictamen (31-VIII-
1931) se explicaba que dichos maestros serian cesados “pues
se considera incompatible que trabajen al lado de un
gobierno” sin sustentar “las ideas fundamentales” del mismo.

La guerra contra las imagenes llegaria hasta la region del
bajo Papaloapan. El 8 de septiembre del aciago 1931 el san-
tuario de Otatitlan fue profanado por un violento grupo enca-
bezado por Eduardo Casteldn y Manuel Roca, seguidores de
Tejeda (segtiin lo anota Velasco Toro 2000: 100-101) “en un
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intento por desterrar el fanatismo religioso de las masas y en
especial de los indigenas...” En la madrugada de ese dia roba-
ron la escultura del Cristo Negro; la bisqueda organizada por
los vecinos los conduciria a un rancho cercano, donde la halla-
ron con la cabeza desprendida y un costado quemado.

En su acucioso estudio sobre este santuario (expresiéon com-
pleja del sincretismo) Velasco Toro sefiala que la profanacion
provoco terror en otros poblados, mas aun cuando se extendid el
rumor de que los anticlericales pretendian quemar las imagenes
de las Virgenes del Rosario, la Concepcién y la Candelaria, vene-
radas como patronas en Alvarado, Cosamaloapan y Tlaco-
talpan, respectivamente. En este orden de ideas, el citado autor
escribe:

Al mes siguiente se supo que la cabeza desprendida del cuerpo
del Senior del Santuario, habia sido exhibida por un politico [la
prensa omite el nombre] en la ciudad de Xalapa, Veracruz. Esta
fue objeto de curiosidad entre amigos y correligionarios. Pasada
la euforia, fue relegada al olvido.

Nuevamente la historia oral cuenta que la cabeza estuvo aban-
donada en una bodega de Gobierno del Estado; otros, dejando
volar el imaginario, narran que Adalberto Tejeda la usaba para
posar sus pies sobre ella y descansar. Dicen que fue regresada
porque en el lugar donde estuviese “se producian incendios”.'57

El acoso gubernamental contra el prelado y el clero alcanzé en
esos dias extremos inéditos. Se explica asi que Rafael Guizar y
Valencia (precisamente el 8 de septiembre, dia del asalto al san-
tuario de Otatitlan) suscribiera una extensa carta al presidente
Ortiz Rubio. Sin ambages, el obispo denuncié en ella la “ame-
naza de muerte” que pesaba sobre él, decretada por “el gobierno
comunista”. Precisaria, ademas, que esta violenta accién:
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Ha estado a punto de llevarse a efecto, mediante policias secretos
enviados a Xalapa, con este Unico y exclusivo fin; mas me parece
muy justo que el obispo de Veracruz sacrifique su vida por salvar a
sus hijos de la muerte eterna, siguiendo el bellisimo ejemplo de
nuestro sefor Jesucristo.

En el texto de esta misiva el prelado advierte que “el ideal del
comunismo se esta infiltrando en no pocas naciones”, conside-
rando que en Veracruz el gobierno se propone “implantarlo
contra la voluntad del pueblo”. Enseguida puntualiza que
mediante la Ley 197 (“tan tiranica como anticonstitucional”)
el gobierno se orient6 a:

Plagiar y asesinar a los ministros de Jesucristo; incendiar templos
y propagar la mas desenfrenada anarquia, haciendo estallar bom-
bas de dinamita para destruir los hogares catélicos y las iglesias
[...] viclando la libertad méas sagrada del hombre y contra la
voluntad de la inmensa mayoria de los trabajadores de las fabri-
cas, de los agraristas y demés habitantes del pueblo veracruzano,
como consta en los ocurridos con més de ciento cincuenta mil fir-
mas que fueron dirigidas a usted...

Después de criticar los propésitos de la “campana antirreli-
giosa”, el obispo Guizar y Valencia (amparado en la Consti-
tucion General de la Republica) pediria a Pascual Ortiz
Rubio:

La libertad religiosa que le fue arrebatada por el gobierno de
Veracruz; que facilite el regreso de mis sacerdotes a sus parroquias

[...] y finalmente, que contenga la ola de comunismo que se estd

fomentando a gran prisa por aquellos gobernantes”.!58

Penialosa (1995: 206), Barrajon (1995: 202) y Correa (1951: 112)
refieren la definida instruccién de eliminar al prelado dictada por
Adalberto Tejeda. El dltimo autor apunta que el gobernador
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“expidié un tkase” tremendo, ordenando que en cualquier lugar
en que se encontrase Mons. Guizar fuera fusilado”. Correa (1951:
112) y Barrajén (1995: 203) coinciden en sefialar que Rafael
Guizar y Valencia conoci6 el decreto mediante el cual el goberna-
dor Tejeda ordenaba su fusilamiento, pero ninguno de los dos cita
su fuente de informacién. Si bien hay cambios en los detalles,
mencionan, también, la actitud que asumié el obispo al “tener en
sus manos un ejemplar de la orden”. Aseguran que de inmediato
sali6 de la capital del pais con rumbo a Xalapa, a bordo de un
vetusto automévil manejado por su sobrino, el sacerdote
Benjamin Guizar. Al llegar a su destino el obipso se dirigi6 al
palacio de gobierno en busca de Adalberto Tejeda quien, dicen, lo
recibié en su despacho. Toda vez que lo narrado se acerca a las
fronteras de la leyenda, transcribo enseguida la descripcién de
Correa (1951: 113-114):

Atoénito y colérico don Adalberto lo increp6:

—¢(Qué anda haciendo usted aqui? [...]

—Vengo a demostrarle que soy muy respetuoso de la autori-
dad; ha ordenado usted que me fusilen donde me encuentren y he
venido a ponerme a sus Ordenes para que lo haga, evitando que
otras manos se manchen con ese crimen. —El desconcierto del
satrapa fue indescriptible; nunca pensé en tal arresto de valor
sereno...

—¢Sabe usted a lo que se ha expuesto? —le dice.

—A que cumpla usted su orden —le responde con tranquilidad
pasmosa.

—¢(Qué es lo que usted pretende? —le interroga.

—Demostrarle que soy respetuoso de la autoridad; que usted
ha mandado que me sacrifiquen y he venido a que usted lo haga;
estoy a su disposicion...

* Palabra rusa utilizada por la antigua iglesia eslava para designar un
decreto o edicto.
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—Puede retirarse —le ordend poco después Tejeda.

—Gracias, sefior Gobernador.

Iba a retirarse cuando escucha a don Adalberto diciéndole:

—¢Quiere darme su mano?

—Con todo gusto. Que Dios lo bendiga.

Los que vieron retirarse al Prelado con la misma tranquilidad
con la que lo habian visto entrar, se quedaron absortos, confundi-
dos.1%?

Es evidente que reducir la historia a los resortes volitivos de
los actores es una simplificacién que poco aporta a la cabal
comprensiéon de los hechos. Sin embargo, en el caso del
enfrentamiento entre Adalberto Tejeda y Rafael Guizar y
Valencia, el proceder marcadamente unipersonal que caracte-
riz6 algunas de sus mas trascendentes decisiones, lleva a con-
siderar esta variable al analizar las acciones que ahondaron
su antagonismo.

El 18 de octubre de 1931 se suscité en la villa de Tlapa-
coyan un sangriento enfrentamiento. En la madrugada un
grupo de violentos anticlericales incendiaron la parroquia. En
respuesta, los pobladores asaltaron la casa municipal en la
que una junta de administracién (nombrada por Tejeda) ejer-
cia el gobierno municipal. La integraban Manuel Olivares
(familiar del gobernador), Luis Bustos Cerecedo, Florencio
Castillo y Efrain Leines Peraza (inico que sobrevivié a la tra-
gedia), todos nacidos en Chicontepec (tierra natal de
Adalberto Tejeda). Los pobladores enardecidos reclamaban a
ellos la aprehension de los asaltantes del templo, llegando
después a inculparlos de los hechos (al igual que a los policias
municipales y al recién electo alcalde Nabor Aguirre). A los
reclamos se sumaron numerosos indigenas vecinos de las
comunidades cercanas, armados todos de rifles, pistolas y
machetes. Funcionarios y policias se atrincheraron en el edifi-
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cio pero tuvieron que abandonarlo cuando los atacantes arro-
jaron chile ardiendo al interior del local y prendieron hogue-
ras a su alrededor. Basado en la crénica publicada por El
Dictamen, Williman (1976: 139) sefniala:

Los defensores siguieron librando batalla hasta que ya no pudie-
ron soportar el penetrante humo y, a medida que los sobrevivien-
tes iban emergiendo, los embravecidos campesinos dispararon
sobre ellos hasta darles muerte y después mutilaron sus cadave-
res. Entre los asesinados se encontraban el presidente municipal,
Nabor Aguirre, el jefe de la policia, Florencio Castillo y cinco gen-
darmes. De los atacantes, cuatro murieron y 30 fueron heridos.
Los agresores quemaron después el palacio municipal hasta los
cimientos.

Concluido el zafarrancho las autoridades solicitaron la inter-
vencién de la Secretaria de Guerra y Marina, a fin de evitar
nuevos actos de violencia, de acuerdo a lo indicado por Falcon
y Garcia (1986: 266), quienes agregan que “Tejeda determind
que los cadaveres fueran trasladados a Xalapa para que el
pueblo pudiera darse cuenta de los actos de barbarie cometi-
dos por los partidarios del clero”. El desarrollo de las investi-
gaciones sobre el lamentable suceso inculpé al obispo Nicolas
Corona (toda vez que Tlapacoyan pertenecia a la didcesis de
Papantla) y a “un sacerdote no identificado” que advirtié a
los indigenas que “a menos que sus santos fueran vengados, los
espiritus ofendidos” desbordarian el rio Alsereca e inunda-
rian sus cosechas, segin lo informaria el coronel Carolino
Anaya (lider agrarista) a Tejeda, de acuerdo a lo expresado
por Williman (1976: 139-140). En cuanto a la presunta parti-
cipaciéon del prelado Corona, después de una prolongada
investigacion, el teniente coronel Pablo Paillés declararia en
su informe al gobernador que el clérigo “habia instigado a los
catélicos a recibir los sacramentos, preparar sus armas y
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levantarse en contra del estado”.’®® Agentes policiacos inte-
rrogaron al mitrado sin hallar pruebas en su contra.

Mientras Williman (1976: 138) considera que este san-
griento choque fue “la méas notable provocacién anticlerical por
sus graves consecuencias’, Faleén y Garcia (1986: 266) lo califi-
can como el suceso donde la violencia del “bando clerical [...]
alcanzé su punto culminante”. Estimo que la explicacién tras-
ciende las 6pticas reduccionistas. Remite, en sentido general,
al enfrentamiento entre los fantasmas de la razén (recordando
la idea de Bourdieu) y los fantasmas de la fe, lucha tenaz que
un clima politico intolerante y una pastoral proclive al fana-
tismo, propiciaron sin medir objetivamente sus Ultimas conse-
cuencias. En una amplia perspectiva, Blancarte (1993: 53)
puntualiza en estos términos el fondo del conflicto:

El problema central reside en que la Iglesia catdlica se constituye
como una sociedad con una finalidad divina, puesto que pretende
haber sido creada por Dios. En consecuencia propone un proyecto
global, terrenal, en el cual los poderes temporales y los individua-
les desempenan papeles especiales de acuerdo con la filosofia y
doctrinas cristianas, lo que la hace enfrentarse al Estado cuando
hay conflicto de intereses o divergencias de opiniones.

Con la participacién de las logias masénicas las actividades de
la Unién Revolucionaria Anticlerical se intensificaron hacia
finales de 1931. Los Talleres Graficos del Estado publicarian
diversas obras de franco contenido antirreligioso, entre ellas
Un atentado criminal y El fanatismo derrotado, guiones tea-
trales escritos por Alberto Rodriguez y la novela Los crimenes
de Tlapacoyan de Moisés de la Torre. Maestros seleccionados
de diversos lugares de la entidad fueron convocados a Xalapa
para participar en la redaccién de los libros de texto gratuitos
(para la ensefnanza elemental) elaborados en la Escuela Normal
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bajo la direccién pedagégica del profesor Gabriel Lucio, con
ilustraciones de Julio de la Fuente que, posteriormente, fun-
daria la revista Ruta con José Mancisidor.!¢!

La Unién Revolucionaria Anticlerical promovié ademaés
eventos sociales orientados a la desfanatizacién, cominmente
realizados en los edificios sindicales, en los que las autorida-
des municipales celebraban bautizos y matrimonios “socialis-
tas”. “Lenin”, “Articulo 123", “Patria”, “Trotzquina”, “Sove-
tina”, “Bandera”, “Revolucién”, entre otros, fueron los nom-
bres escogidos para los infantes de aquella generaciéon que
vivid la “revolucién de las conciencias”, fenémeno social cru-
damente examinado por José Revueltas en Los dias terrena-
les, formidable novela que le vali6 la ruptura con el Partido
Comunista Mexicano.®?

Precisamente el 12 de diciembre de 1931 se celebraria el
cuarto centenario de la pretendida aparicién de la Virgen de
Guadalupe. Desde luego, Rafael Guizar y Valencia dedicaria
especial atencién a este festejo dictando circulares, organi-
zando grupos de peregrinos y gestionando la disposicién de
“trenes especiales” que partieran de la terminal del puerto
de Veracruz. Enviaria, también, una exhortacién a los sacer-
dotes de la diécesis a fin de que nifios y adultos cooperaran
“con un pequeno 6bolo” para la reconstruccién de la Basilica
de Guadalupe, cuyo costo ascenderia a “méas de trescientos
mil pesos”.'%3 Con motivo de esta celebracién escribiria una
extensa carta pastoral (de subrayada connotacion politica) en
la que refiere “el estado tristisimo y fatal que reina en nues-
tra infortunada diécesis”, lamentando que los templos perma-
necieran cerrados durante el desarrollo de los festejos guada-
lupanos. Después de indicar a los fieles la manera en que
deberian rezar los misterios del rosario los dias 10, 11 y 12 de
diciembre “ante una imagen de la Virgen de Guadalupe”, el

294



prelado les invitaria a terminar las plegarias con la oracién
que resumo a continuacion:

Virgen Santisima de Guadalupe, desde la época de la conquista,
nunca sufrié tanto el pueblo veracruzano como ahora. No tenemos
sacerdotes porque tus enemigos los han arrojado lejos de nosotros;
nuestras iglesias, por inmensa mayoria estan clausuradas y no
pocas de ellas han sido destruidas por el furor de los que te aborre-
cen. Pero lo que mas nos llena de amargura es que, a todo trance,
se procura arrancar del corazon del nifio los ideales que nos legé tu
Divino Hijo cuando vino al mundo [...] Virgen Santisima, concéde-
nos que, cuanto antes, regresen nuestros sacerdotes a sus parro-
quias, para que de nuevo escuchemos la palabra de Dios...16

En el otro lado de la trinchera tronaron las voces de quienes
criticaron el boato de los festejos guadalupanos. Williman
(1976: 153) indica que el costo de la restauracién del San-
tuario de Guadalupe (calculado en 1 millén seiscientos mil
pesos) “dio lugar a este tipo de discusiones en las que era pro-
picio el florecimiento de la demagogia”. Asi, en su dltimo
informe de gobierno (noviembre de 1932), Adalberto Tejeda
expresaria:

Hoy mismo, en estos dias de tremenda crisis [...] el clero roba al
pueblo millones de pesos para reedificar la Basilica de Tepeyac y
celebrar con gran fausto y lujo el cuarto centenario de una de las
mas grandes mentiras histéricas, ciertamente la més productiva,
la aparicién de la Virgen de Guadalupe.%

Rafael Guizar y Valencia vivia en la capital del pais en una
casa ubicada en San Pedro de los Pinos (facilitada por la
familia Chacén). En esta modesta morada, dias antes del 12
de diciembre de 1931, espera, sin éxito, la invitacién del arzo-
bispo primado para asistir a las ceremonias del cuarto cente-
nario Guadalupano. Su enfrentamiento con el gobernador
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Tejeda y con “una parte bien poderosa del clero” (en palabras
de Loret de Mola 1950: 180) condicionan su marginaciéon del
festejo. En la vispera decide pedir ayuda a su amigo el sacer-
dote Carranza Chavez y a su sobrino Benjamin Guizar para
interceder ante el presbitero Zavala (sacristan de la Basilica)
a fin de obtener un espacio para celebrar misa en el altar
mayor. Su peticién es denegada, pero ellos conducen al obispo
al templo donde sin permiso, oficié misa a las 3 de la madru-
gada ante los peregrinos que van llegando al Tepeyac. Horas
después, el escenario es diferente. Escribe Loret de Mola
(1950: 181-183), a quien sigo en este apunte:

En el trono, Mons. Pascual Diaz Barreto, Arzobispo de México, ofi-
cia de Pontificial; se aproximan los momentos cumbres de las fies-
tas del Cuarto Centenario: la clausura del Congreso Guadalupano.
Un verdadero ejército de Prelados, Principes de la Iglesia, revesti-
dos con estupendas ropas, sobre las que brillan las cruces pectora-
les cuajadas de piedras preciosas, ocupan los sitiales del Presbiterio.
Pero abajo, en las naves, detras de los lugares que suelen desti-
narse a los poderosos, el pueblo forma abigarrada e incontenible
multitud; esa misma que, afo tras afno, se abre paso como un
torrente para postrarse ante la Virgen. Son las 11 de la manana...
La pontificial llega a los Kiries; el Obispo Diaz, como un Empe-
rador Sagrado, estd inmutable bajo el dosel; 1a Mitra da altivez a
su semblante, y las gruesas manos, una de las cuales tienen el
gran anillo pastoral, descansan sobre los ricos ornamentos, a la
altura de los muslos.

De pronto el ritual es interrumpido por comentarios que van
subiendo de tono, convirtiéndose en una ovacién, “hasta apa-
gar la voz del érgano”. Los feligreses gritan “jViva el obispo
de Veracruz!”, cuando lo ven caminar lentamente por el pasi-
llo central, buscando un asiento entre los asistentes:
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Es un hombre grueso, con un gaban casi de pordiosero; calvo, con
el poco pelo que le quedaba completamente blanco; los ojos azules
parecen nublados. Tiene los brazos cruzados sobre el pecho, y de
una de sus manos pende un grande y mugroso fieltro negro.

“iViva el obispo de Veracruz!”, “jViva el obispo Santo!” repiten
los fieles, mientras la misa se interrumpe ante esta explosion
de jubilo popular, motivada por la teatral entrada del pre-
lado. Los sacerdotes Carranza Chavez y Benjamin Guizar que
le acompanaban (observa Loret de Mola):

Le ayudan a llegar cerca del Presbiterio; y baja de alli, rapida-
mente, el arzobispo de Durango, quien ordena que le pongan orna-
mentos episcopales y le den el sitio que le corresponde. Carranza y
Benjamin Guizar obedecen, trabajosamente, porque no es facil, en
aquel momento, hallar las vestiduras a mano. Por fin, usan hasta
un bonete de monaguillo y Mons. Guizar hace su aparicién en el
Presbiterio. La gente vuelve a ovacionarlo hasta el delirio.

Como era de esperarse, el Congreso de la Unién condend
abiertamente las celebraciones del Cuarto Centenario
Guadalupano y propuso una ley que limit6 a 25 el namero de
sacerdotes en la capital mexicana. En tanto, el arzobispo de
Guadalajara, Orozco Jiménez, fue expulsado del pais, acu-
sado de realizar “actividades subversivas”. En efecto, como
indica Blancarte (1992: 36) las opiniones de la cupula clerical
estaban divididas, no en materia doctrinal sino en cuanto a la
estrategia que deberia plantearse ante la actitud guberna-
mental. De tal manera:

Con motivo del decreto del 1° de enero de 1932, el cual pretendia
que las escuelas secundarias fueran sujetas a la incorporacién
obligatoria, un funcionario de la embajada francesa afirmaba que
el arzobispo de México, a quien se habia acercado, se mostraba
“Intransigente”, mientras que el delegado apostélico, con el cual se
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habia podido igualmente entrevistar, se inclinaba a autorizar las
demandas de incorporacién secundaria. Pese a todo, el Papa prefi-
ri6 dejar la decisién en manos del delegado apostdlico, Leopoldo
Ruiz y Flores, aunque recomendandole tomar el parecer del arzo-
bispo de México.

Finalmente el delegado apostdlico y el arzobispo de México
acordaron convocar a la resistencia pacifica buscando la abo-
licién de las leyes persecutorias mediante instrumentos lega-
les. Sin embargo, la situacién del episcopado era complicada,
considerando que “tenia que hacer frente a la embestida anti-
clerical y [...] debia disuadir a los catélicos radicales acerca de
la inutilidad de la lucha armada...”, de acuerdo a la atinada
observacién de Blancarte (ibid. 37).

En 1932 (ultimo afio del gobierno de Adalberto Tejeda) el
conflicto religioso en Veracruz mantuvo su tensién antagé-
nica. Firme en su propésito de lograr la transformacién de las
conciencias infantiles (“el paso gradual del fanatismo al socia-
lismo”) Tejeda dirigi6 sus esfuerzos a implantar la educacién
socialista con el apoyo del Director de Educacion Gabriel
Lucio. Para tal fin decretd la integracion de la Comisién
Técnica Pedagodgica en la que participaron organizaciones
obreras y campesinas, asi como dirigentes de la izquierda
como Lombardo Toledano, Luis H. Monzoén y José Mancisidor.
En palabras de Hermida Ruiz (ci¢. Dominguez 1986: 88) la
misién de la escuela socialista seria: “Preparar a las comuni-
dades para que tomen participacién activa en la explotacién
socializada de la riqueza en provecho de las clases trabajado-
ras y en el perfeccionamiento institucional y cultural del pro-
letariado”.

Por su parte Rafael Guizar y Valencia continué constru-
yendo una amplia red de apoyos para contrarrestar legal-
mente la persecucion religiosa. Agradeceria, en particular, el
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auxilio que para tal fin le brindara el abogado xalapefio
Carlos V. Dominguez, quien litigaria gratuitamente en los
tribunales.'®® Realizaria un intenso ejercicio epistolar desde
Tacuba, en tanto asumié directamente la funcién de rector en
el Seminario Conciliar. De igual forma, dedicé atencién espe-
cial a concientizar a sus diocesanos en lo relativo al cumpli-
miento de sus deberes religiosos, previniéndoles de “los
esfuerzos de los elementos que forman el gobierno del Estado,
muy especialmente los profesores de las escuelas oficiales”, a
quienes responsabilizé de “corromper las ideas religiosas y
buenas costumbres de la juventud y la nifiez”’, en extensa
Carta Pastoral suscrita el 10 de enero de 1932.1%7 En un docu-
mento semejante (dictado en julio del afio mencionado) el
obispo reiteraba a los padres de familia la obligacién de “edu-
car cristianamente a sus hijos” a fin de “contrarrestar los
enormes esfuerzos de los enemigos de Dios, encaminados [...]
a desfanatizar; o lo que es lo mismo, arrancar de la inteligen-
cia del nifio los ideales del cristianismo”. El énfasis en este
“sagrado deber” es tan incisivo que el prelado sefalaria a los
progenitores que si “fuere necesario” deberian “sacrificar los
bienes temporales que poseen, su bienestar [...] y aun la
misma vida” antes que “ver a sus hijos prostituidos con los
ideales del ateismo”.'68

Poco se ha escrito de la organizacién diocesana construida
por Rafael Guizar y Valencia con el claro propésito de enfren-
tar los dificiles afios de la persecucién religiosa, que él avizo-
raba desde que Tejeda iniciara su segundo mandato guberna-
mental. Se explica asi que el 18 de abril de 1930 suscribiera
un edicto sobre la ensefianza de la doctrina cristiana,'%? diri-
gido a los sacerdotes y catequistas. En este documento esta-
blecié el modus operandi de la catequesis en el violento marco
del conflicto entre el Estado y la Iglesia, programa de accién
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que le permitié afrontar el embate de la campana desfanati-
zadora y mantener el control diocesano desde su temporal
destierro en Puebla y la ciudad de México.

En el referido edicto el prelado defini6 el funcionamiento
del Consejo Diocesano de la Doctrina Cristiana (con sede en
la capital del obispado) cuya presidencia él mismo asumid,
desempeniando la vicepresidencia el vicario general, y la
secretaria el presbitero Rafael Rua (nombramiento que se
produjo antes de su exilio, después de ser indiciado como
autor intelectual del atentado contra el gobernador Tejeda).
Un tesorero y quince vocales (designados también por el
mitrado) completaban el cuadro directivo central. Esta
estructura se reproduciria, basicamente, en cada parroquia
(o vicaria fija) donde se integraron consejos parroquiales
(“formados por personas serias y fervorosas”), que contaban
también con las jerarquias de presidente, vicepresidente,
secretario, tesorero, ademas de los vocales. La accién de esta
entidad se proyectaba en los pequerios poblados (o congrega-
ciones) adscritos a la parroquia, repitiendo en su organiza-
ci6on la ordenacion directiva antes senalada. Para desarro-
llar a profundidad su accién, el consejo parroquial designa-
ria “un catequista representante para cada manzana de las
que forman la poblacién”, responsable de integrar un centro
catequistico en la demarcacién a su cuidado, buscando pro-
pagar “la ensefianza privada” de la doctrina en cada familia.
Un inspector (designado también por el Consejo Parroquial,
con la aprobacién del parroco) supervisaria las acciones de
los catequistas. De manera personal el obispo autorizaria la
instalaciéon de los referidos centros doctrinarios, mediante
misivas turnadas a los responsables de su funcionamiento.

En febrero de 1932 Rafael Guizar y Valencia recibiria la
feliz noticia de la consagracién de su sobrino Luis Guizar
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Barragan como obispo de Campeche. Oficiaria el ritual su her-
mano Antonio, arzobispo de Chihuahua, concretando la desig-
nacién a la prelatura que Pio XI suscribiera el 27 de noviembre
de 1931. La dificil situacién que enfrentaba la dibcesis, aunada
a su penosa salud, impidieron que asistiera al rito consagrato-
rio de quien fuera el primer rector del Seminario Conciliar,
cuando fue reinaugurado en Xalapa. Precisamente la atencién
a diversas necesidades de la institucién ocupaba la mayor
parte de la jornada diaria del prelado, considerando —como
apunta Barradas (1990: 156)— que frecuentaba el “mercado
para proveer de alimentacién a sus seminaristas” que, en esa
época, sumaban alrededor de 168. Al respecto, transcribo el
testimonio escrito por monsefior Lehonor Arroyo (1995: 71): “El
mismo iba al mercado de la Merced, o a otros mercados para
comprar viveres del Seminario y de los pobres. El personal-
mente cargaba los bultos de frijol y de maiz. Tenia fuerza her-
culea, no se amilanaba ante ningin quehacer...”

En septiembre de 1932, mediante la enciclica Acerba
Animi, Pio X1 autorizaria al episcopado mexicano para conti-
nuar oficiando servicios religiosos en el marco de las restric-
ciones gubernamentales. En este documento el pontifice exa-
mina particularmente la situaciéon de las didcesis de Michoa-
can, Chihuahua y Veracruz en donde las extremas restriccio-
nes gubernamentales limitaban “administrar los sacramentos
al pueblo cristiano que de ordinario vive en dilatadisimas
regiones”.!”™ Como bien lo indica Blancarte (1992: 37) la
publicacién de esta enciclica “s6lo acrecenté la tension y la
persecucién” durante la gestién presidencial de Abelardo
Rodriguez, quien “tuvo que hacer frente a las criticas papales,
a pocas semanas de asumir el cargo”. La camara de diputados
reaccion6 de inmediato ordenando la expulsién del delegado
apostoélico.
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En diciembre de 1932 Adalberto Tejeda rinde su dltimo
informe de gobierno ante el Congreso del Estado, ocasién en
la que proclamé (acaso con premura) el triunfo de la cruzada
anticlerical:

Felizmente, y a pesar de todos los obstéculos y rebeldias, la Ley se
ha cumplido y esté en vigor, siendo especialmente digno de atencién
el hecho de que, después de haber agitado en vano al pais y de
haberse retirado del ejercicio publico de los cultos en el Estado, con
alta satisfaccién sea dicho de paso, del espiritu liberal de nuestro
pueblo, el clero ha acabado por acatar, por 6rdenes expresas de
Roma, segin asegura, la reduccién sacerdotal fijada por nuestras
leyes. Asi es como el clero se ha sometido a la ley en el Distrito
Federal, y como sin duda esta dispuesto a hacerlo, segin se dice, en
otras partes del pais; sin perjuicio de continuar, por supuesto, la
labor subterrdanea de intriga y de falsia que siempre ha usado como
arma predilecta en su lucha contra la Revolucién y contra el Pro-
greso. La condicién irregular y absolutamente ilegal de estos stubditos
de un poder extranjero, que, por este sélo hecho, deben considerarse,
de acuerdo con la Constitucién General de la Republica, privados de
los atributos de la ciudadania mexicana es en este caso, como siempre
lo ha sido, desleal, antipatridtica y antisocial.'™

El planteamiento de Tejeda debe leerse considerando que, ha-
cia el final, su gobierno enfrent6 las acciones beligerantes de
las bandas de “agricultores libres” armadas por poderosos lati-
fundistas, que sembraban el terror en el medio rural. El obispo
Guizar y Valencia reprobaria estos asaltos que frecuentemente
se realizaban utilizando el lema “jViva Cristo Rey!”, segin lo
advierte Williman (1976: 162). En la zona de Paso del Macho
(préxima a Coérdoba) se suscitaron diversos enfrentamientos
dirigidos por un cabecilla identificado con el seudénimo de Ciro
Mata. En el mes de abril emboscaron el ferrocarril que unia al
puerto de Veracruz con la ciudad de México, asalto frustrado
por las tropas federales. Cincuenta y cuatro prisioneros fueron
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fusilados después de realizarse juicios sumarios. Indica el pre-
citado autor que acciones semejantes se produjeron en la
regién montafiosa cercana a Orizaba, evidencia de los esfuerzos
realizados por “unificar y disciplinar a los enemigos del go-
bierno, para formar una fuerza verdaderamente efectiva”, a la
que se llamé Guardia Nacional Renovadora que tenia su cuar-
tel general en Cerro Gordo, pequerio poblado ubicado entre
Xalapa y Veracruz. En efecto, el 1 de noviembre de 1932, E. J.
Alcides (portavoz de esta agrupacién) anuncié6 el levantamiento
contra el régimen civil “compuesto de indecentes desperdicios
sociales, ladrones, excomulgados y asesinos, desprovistos de
toda nobleza como Adalberto Tejeda y socios...”. Como lo anota
Williman (1976: 164), los miembros de este movimiento cris-
tero declararon que restaurarian la Constitucién de 1857, abo-
liendo las Leyes de Reforma, prometiendo una lucha sin cuar-
tel en contra de los que “deseaban convertir a México en un
satélite de la Rusia Soviética”’. Las operaciones de este movi-
miento se suspendieron hacia finales de enero de 1933. Cier-
tamente, como escribe Meyer (2003a: 73) examinando este tipo
de levantamientos:

Los cristeros, guerrilleros del campo, no tenian programa sociopo-
litico. Reaccionaban en legitima defensa hacia lo que consideraban
como una agresion del “mal gobierno”. Peleaban la supresion de la
ley Calles que habia provocado la suspensiéon de los cultos, cosa
para ellos imposible de vivir.

Durante los cinco primeros meses de 1933 Rafael Guizar y
Valencia suscribi6 cinco cartas pastorales, en cuyos textos
incluyé invariablemente una “seccién catequista” en la que
reflexionaba sobre temas doctrinarios fundamentales (la exis-
tencia de Dios, la caridad, el heroismo cristiano, etc).!™? Estas
exhortaciones serian ampliamente difundidas entre los dioce-
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sanos en el seno de los consejos parroquiales y los centros cate-
quisticos.!™ Sin embargo, la opinién gubernamental respecto al
prelado distaba mucho de reconocer en él actitudes conciliato-
rias. Un grabado ampliamente difundido por la prensa anticle-
rical lo caricaturizaria colocando un cartel, solicitando “altas
para la préxima revuelta”, ataviado con indumentaria sacerdo-
tal, escapulario y pistola, parado en medio de cajas de municio-
nes y fusiles. El pie del grabado, reproducido en el estudio de
Meyer et al. (1978: 182), indica: “El obispo Guizar y Valencia no
se encomienda precisamente al Espiritu Santo para resolver su
problemas” (véase Apéndice fotografico).

El 12 de julio de 1933 Rafael Guizar y Valencia suscribid
(conjuntamente con los obispo de Papantla y Tehuantepec) una
suplica al secretario de gobernaciéon Eduardo Vasconcelos, soli-
citando la intervencién del Ejecutivo Federal para solucionar el
conflicto religioso en Veracruz. Su peticién no tuvo resultados.
El prelado llegd a considerar que Adalberto Tejeda y Manlio
Fabio Altamirano influian en las autoridades federales para
que no se abrieran los templos.'™ Al mes siguiente, entrevista-
ria al gobernador Gonzalo Vazquez Vela para comunicarle que
aceptaria la ley 197, de acuerdo con lo sefialado por Falcén y
Garcia (1986: 267). Este hecho no signific6 el fin del conflicto
religioso en la entidad.

Atendiendo a lo indicado por Pefalosa (1995: 208) hacia
finales de 1933 casi todas las parroquias de la didcesis
“tenian sacerdotes, asi ejercieran ocultamente o sufrieran las
arbitrariedades de los caciques”. Desde su refugio en el
Seminario Conciliar de Tacuba, el prelado seguia puntual-
mente el curso de los acontecimientos y conducia las gestio-
nes correspondientes. Al respecto, transcribo enseguida parte
del texto de la carta que enviara (el 31-VII-1933) a Enrique
Maldonado (seglar comprometido con la causa clerical) rela-
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tiva a la entrega de un templo en el puerto de Veracruz, que
finalmente no se concreto:

Entre tanto que mando al sacerdote que ha de terminar los asuntos
para recibir la iglesia, llegado el caso, alli estara el P. Aleluya a quien
ruego lo atienda y le presten uds. su ayuda como saben hacerlo.

Uds. no hagan por ningtin motivo mencién del Decreto Presi-
dencial, sino concrétense Unicamente a pedir la parroquia

teniendo como apoyo entre otras cosas que en la Uinica iglesia pro-
175

piamente dicha que hay en Veracruz...
La correspondencia suscrita en esos dias por Rafael Guizar y
Valencia evidencia las reiteradas gestiones realizadas ante el
gobernador Vazquez Vela para la reanudacién de los cultos.
Llegaria incluso a aceptar la limitacién de inscribir Unica-
mente a los 13 sacerdotes permitidos por la Ley de Cultos de
la entidad (1 por cada cien mil habitantes), si bien de manera
confidencial manifestaria su inconformidad ante este ordena-
miento.!™ Precisamente en 1933 el obispo volveria a contar
con el auxilio del presbitero Rafael Rua, quien retorné de su
exilio en Estados Unidos para impartir un curso de filosofia
en el Seminario, hecho que contradice lo afirmado por Willi-
man (1976: 127), respecto a que vivié desterrado siete afios en
el vecino pais, después de ser sefialado como autor intelectual
del atentado al gobernador Adalberto Tejeda en 1931.177 El
Seminario Conciliar contaba entonces con 207 alumnos; clau-
surd sus actividades el 30 de septiembre de 1934 “ante la exi-
gencia del gobierno que pedia la desocupacién de la casa”,
segun lo apunta Barradas (1990 T. III: 94).

En el otofio de 1934 el Congreso de la Unién aprueba la
enmienda al articulo tercero de la Constituciéon, estableciendo
que la educacién elemental tendria que ser socialista, acuerdo
que hacia eco a la proclama del Partido Nacional Revolucionario
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(PNR), el llamado Plan Sexenal (1934-1940) que enmarcaria la
gestién presidencial del general Lazaro Cardenas. De acuerdo
con la precisa observacion de Campell (1976: 37), la adopcién
de la linea ideoldgica del Plan Sexenal respecto a la educacién
llevaria al arzobispo primado Pascual Ruiz y Flores (antes un
sobresaliente moderador) a: “...dirigir ataques a la propuesta
de reforma. Tachaba de socialista y ateo al PNR y exhortaba a
los catdlicos a no apoyarlo, ademas de prohibir estrictamente
a todos los catdlicos participar en el programa gubernamental
de educacioén socialista”.

Desde el inicio de su gobierno el presidente Lazaro Car-
denas restringié las actividades clericales, aplicando estricta-
mente la normatividad correspondiente. A los 117 templos y
edificios embargados al clero entre noviembre de 1931 y sep-
tiembre de 1934, se agregan 350 inmuebles en los 18 meses
siguientes.!”® En febrero de 1935 el Ejecutivo Federal decretd
la suspensién de toda la propaganda y literatura religiosa,
prohibiendo su traslado en el correo. Ese mismo afio el
numero de sacerdotes autorizados para ejercer su ministerio
en el pais se redujo a 333, segtin las cifras que presenta
Prince en su estudio La question religieuse au Mexique (cit.
Martinez Assad, 1978: 51). El gobierno de Cardenas dio una
clara senal al clero de su posicién intransigente cuando el
arzobispo primado Pascual Diaz fue arrestado por oficiar ser-
vicios religiosos en publico, sin contar con la autorizacién
correspondiente. Debibé pagar 100 pesos de multa para reco-
brar su libertad, después de 21 horas de reclusién.!’™ En este
tenso contexto sociopolitico se explica el resurgimiento de
diversos grupos cristeros nucleados en torno al periddico
Criterio dirigido por Andrés Barquin y Ruiz, en el que —desde
el exilio— colaboraban Palomar y Vizcarra y Manriquez y
Zarate, personajes ligados a los remanentes de la Liga
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Nacional de Defensa de la Libertad Religiosa. Aprovechando
el descontento ante la educacién socialista este 6rgano,
escribe Campell (1976: 40): “Insultaba a la oposicién mode-
rada sustentada por Pascual Diaz, y exhortaba a los catélicos
a tomar las armas para evitar que la Revolucién erradicara la
fe catdlica de las conciencias mexicanas”.

En esta coyuntura se sittian las acciones conspirativas orga-
nizadas en la region central de Veracruz, por “un grupo de
catdlicos de Coatepec, Huatusco y Paso de Ovejas”, de acuerdo
a lo sefialado por Perfialosa (1995: 208). Al decir de este autor,
los descontentos: “Exasperados por la opresion en que vivian a
pesar de sus instancias ante el gobierno del Estado y el
gobierno federal, proyectaron un movimiento armado que debe-
ria estallar a finales de julio de 1935”.

Desde luego, Pefialosa deslinda a Rafael Guizar y Valencia
de este movimiento, sefialando que evité que sus diocesanos
se inmolaran inutilmente ante “las fuerzas superiores del
gobierno”. Indica que el medio que el obispo empleé para

3

detener a los grupos armados: “... fue el de pasar un aviso
diciendo que hasta nueva orden se aplazaba el movimiento.
El recado no llegé oportunamente a los centros de Coatepec y
Paso de Ovejas que se lanzaron a las armas sufriendo un
ndmero considerable de victimas”.18°

En otra perspectiva Williman (1976: 165-166) apunta que
la LNDLR se responsabilizé de muchos de los actos de sabotaje
y violencia ocurridos en Veracruz, recordando que en noviem-
bre y diciembre de 1934 se descarrilaron trenes cerca de
Tierra Blanca, Santiago Tuxtla y Rodriguez Clara, entre
otros lugares. En la Antigua, Salmoral, Villa Cardel, Orizaba
y Cérdoba se suscitaron escaramuzas. Refiriéndose a la acti-
tud del prelado respecto a los levantamientos armados,

Williman escribe:
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En las raras ocasiones en las que el obispo Guizar tenia informa-
cién sobre un inminente ataque a algunas de las poblaciones, tra-
taba de frustrarlo. Un discreto emisario suyo llegd demasiado
tarde para evitar el asalto a la plaza de Coatepec el 25 de junio de
1935; en este encuentro atacantes y defensores perdieron cerca de
catorce hombres cada uno.

En el proceso de beatificacién de Rafael Guizar y Valencia fue
debatido el tema de su presunta participacién en estos levan-
tamientos. De forma tal, en su declaracién ante el Tribunal
para la Causa de los Santos, el reverendo Hidromiro Huerta
(capellan de la Divina Providencia de Cordoba) expresaria:

Respecto a la insurreccién que hubo en este Estado, que era la di6-
cesis del Siervo de Dios, yo vivi esos acontecimientos. En la region
de Paso de Ovejas donde hubo un brote de campesinos capitanea-
dos por un hermano mio, los que no estuvieron conectados en nin-
guna forma con el Siervo de Dios. Habia varios brotes: en Coatepec,
Huatusco y Paso de Ovejas, estaban mas o menos conectadas. Los
sacerdotes sélo teniamos encomendados los auxilios espirituales y
ver que no cometieran desmanes. Esto fue alrededor de 1934, pero
nunca se supo que de estas cosas estuviera informado el Siervo de
Dios. £l no tuvo que ver nada en esto.'!

Por su parte, el presbitero Antonio Huerta (hermano del ante-
rior declarante) explicaria ante la instancia precitada que:

Estoy seguro de que el Siervo de Dios no tuvo ninguna ingerencia
en ese movimiento armado. Me consta, porque yo si estuve inmis-
cuido en ese movimiento antes de ordenarme. Siendo joven teé-
logo, fui incitado por P. Rda para tomar parte en el movimiento
armado y se me dio un cargo especial de Teniente Coronel, Jefe del
Estado Mayor y de organizador militar. Estoy seguro de que el
Siervo de Dios ignoraba todo esto, porque el P. Riia me recomendé
mucho que no se dijera nada...!®?
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Directamente sefialado como organizador del levantamiento
(pero sin conocer el contenido de la declaracién de Antonio
Huerta) Rafael Rua se deslindaria de toda responsabilidad,
expresando que Rafael Guizar y Valencia:

Impidié el levantamiento de los catdlicos exasperados de tanta
opresién, no solamente en las poblaciones que se indican en este
articulo, sino en La Palma, Chavaxtla, San Pedro Ixhatlén,
Tepatlaxco y Paso del Macho, pues yo estuve encargado de pasar
las comunicaciones para que se impidiera este levantamiento,
siendo factor en el asunto y ordendndome el Siervo de Dios con
energia para que me comunicara con las personas conocidas de
esos lugares con el fin de que impidiera dicho levantamiento que
no traeria sino derramamiento inutil de sangre y empeoramiento
de la situacién de la Iglesia en México.!83

En términos semejantes a los vertidos por Antonio Huerta,
testimonié Lorenzo Ortega Malfavén, quien fuera parroco en
Catemaco y protonotario apostélico. Sefialé ante el citado tri-
bunal que:

... en la insurreccién que tuvo lugar en su diécesis, Coatepec, Paso
de Ovejas, etc. Y en la cual parece que tomé parte el padre Rua, el
Siervo de Dios no tuvo nada que ver, pues siempre se empefaba
en que el P. Raa se abstuviera de trabar contactos con personas

del centro de la Republica que le pudieran alentar en su idea de
184

defender en forma violenta.
Las declaraciones citadas sefialan directamente la presencia de
Rafael Raa en la organizaciéon de los levantamientos (por lo
menos en los de Paso de Ovejas y Coatepec) y trazan indicios de
su posible relacién con grupos seglares de extrema derecha,
como la Liga Nacional de Defensa de la Libertad Religiosa
(LNDLR) que, como se ha dicho, asumié la responsabilidad de
diversos actos de sabotaje realizados en la entidad. De acuerdo

309



con Meyer (1991, T. I: 363) en ese dificil momento que vivia el
pais “el segundo movimiento cristero se hallaba en su apogeo
con 7,500 hombres en armas”. Rua ejercia un especial liderazgo
en ciertos sacerdotes de la didcesis y, al parecer, era proclive a
desobedecer las directrices marcadas por monsefnior Guizar y
Valencia. En todo caso, su comportamiento protagénico provocod
serias complicaciones al prelado,’®® que mantuvo una posicién
contraria a la lucha armada. Su interés se orientaba a la rea-
pertura de los templos, sin dejar de apoyar la celebracién clan-
destina de los oficios religiosos en los 423 centros eucaristicos
que en 1935 funcionaban en la diécesis, atendidos por 80 sacer-
dotes, segun lo indica Pefialosa (1995: 208). Este seria el sentido
de la instruccién que transmitiera el canénigo José Maria
Flores residente en Orizaba, en carta fechada el 20 de julio de
1935 en el Seminario que continuaba funcionando en Tacuba.
Apuntaria el prelado:

No olvide que nuestra actitud en asuntos subversivos debe ser
ajustada estrictamente a la voluntad de nuestro Santisimo
Padre: que nosotros no nos metemos en esos asuntos para
nada; pero si, como acontece en realidad, estando como real-
mente estd la Republica Mexicana en completa paz, sin
embargo algunos inquietos por medio del engafo pretenden
que se rebelen nuestros amados hijos, sin que se espere por
ello ningdn fruto bueno, como sucederia en este caso, es un
deber de humanidad y de amor a la Iglesia, hacer ver a estos
que no conviene obrar de esa manera. Yo no quiero que mis
hijos tan amados vayan al matadero como si fueran perros.
Tenga muy presente esta doctrina e impida hasta donde pueda
todos esos desérdenes.186

Por esos dias arribaria a Orizaba monsefior Leo Knapp repre-
sentante del cardenal de Boston. Rafael Guizar y Valencia
solicitaria el apoyo del canénigo Flores para recibirlo (hospe-
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dandolo en la casa de la familia Aguilar) y aprovecharia la
ocasion para trasmitir al visitante la impresiéon de que la dié-
cesis de Veracruz mantenia una actitud optimista pese a la
acometida gubernamental. “Quiero que vea este sefior —decia
el mitrado al prebendado orizabefio— que ustedes son lucha-
dores y que no les entra el desaliento aunque la persecucién
sea férrea”.’®” En forma detallada el obispo indicaria al cané-
nigo las impresiones que él habia comunicado con anteriori-
dad a monsefior Knapp, las cuales resumia en estos términos:

Primero: la Iglesia estd muy perseguida en toda la Republica,
especialmente en el estado de Veracruz. Segundo: por la misericor-
dia de Dios tenemos en la Diécesis mas de 80 sacerdotes. Tercero:
Estos sacerdotes en medio de las dificultades, por inmensa mayo-
ria trabajan mucho, mdas atn donde no hay poblaciones grandes:
de tal manera que segun los datos generales de todos los sacerdo-
tes, hay diariamente alrededor de 20,000 comuniones. Cuarto: el
Prelado tiene nota de 423 centros en donde esta la Sagrada Euca-
ristia en toda la Didcesis. En resumen: la Iglesia en Veracruz esta
muy combatida, mas en medio de tantas dificultades la inmensa
mayoria de los sacerdotes trabajan muchisimo con muy abundantes
frutos.'®®

La visita a Orizaba de monsefior Leo Knapp se produjo dos
meses después de que el gobernador Gonzalo Vasquez Vela
fuera invitado por el presidente Lazaro Cardenas para
desempenarse como Secretario de Educaciéon Publica, a
tiempo que pedia la renuncia a Tomas Garrido Canabal que
ocupaba la Secretaria de Agricultura. La Legislatura del
Estado nombré gobernador provisional de Veracruz a Guiller-
mo Rebolledo el 2 de julio de 1935, dias después de que la
policia arrestara a un sa